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PROLOGO

EN 1947, la Comisién de Historia del Instituto Panamericano de
Geografia e Historia, a solicitud del Dr. Silvio Zavala, presiden-
te de la misma, cred el Comité de Historia de las Ideas en América
encargdndome de su presidencia. La actividad central de este Comité
serfa la preparacién y publicacién de la Historia de las Ideas de
cada una de las naciones que forman esta América. La Comisién
obtuvo diversas ayudas, para financiar el primer grupo de investi-
gaciones. Las cuales fueron posibles gracias a la colaboracién de un
destacado grupo de estudiosos de estas ideas, con la mayorfa de los
cuales habfa ya entrado en fraternal contacto a lo largo de mi viaje
por América Latina entre los afios de 1945-46.

En 1956 fueron apareciendo las primeras publicaciones de la
etapa inicial del proyecto referente a las ideas contempordneas de
América. Un convenio con el Fondo de Cultura Econémica permi-
tio a estos trabajos alcanzar una gran difusién. Los trabajos que
han ido siendo publicados, a partir de este afio, son los siguientes:
Arturo Ardao, La filosofia en el Uruguay en el siglo XX; Guiller-
mo Francovich, El pensamiento boliviano en el siglo XX; Jodo
Cruz Costa, Esbozo de una historia de las ideas en el Brasil; José
Luis Romero, El desarrollo de las ideas en la sociedad argentina
del siglo XX; Rafael Heliodoro #¥alle, Historia de las ideas contem-
pordneas en Centro América; Angélica Mendoza, Panorama de las
ideas contempordneas en los Estados Unidos; Victor Alba, Las ideas
sociales contempordneas en México; Antonic’ Gémez Robledo,
Idea y experiencia de América. Dos libros, por falta de presupues-
to, fueron publicados fuera de esta serie, Augusto Salazar Bondy,
Historia de las ideas en el Perd contempordneo, en Lima, y Jaime
Jaramillo Uribe, El pensamiento colombiano en el siglo XIX, en
Bogotd. Por fallecimiento de sus encargados, no fueron entregados
la Historia de las ideas contempordneas en Venezuela, a cargo de
Mariano Picén Salas y la Historia de las ideas contempordneas
en Chile a cargo de Luis Oyarzin. A estos estudios se agregaron los
trabajos de Francisco Miré Quesada, Despertar y proyecto del filo-
sofar latinoamericano, y el de Juan A. Ortega y Medina, La cvan-
gelizacidn puritana en Norteamérica, publicados, nuevamente, por
el Fondo de Cultura Econdmica.

Una nueva etapa de esta tarea se ha iniciado a partir de 1978,
bajo el estimulo de la Comisién de Historia cuya sede pas6 a Ca-
racas, Venezuela. El Comité de Historia de las Idéas, que sigo pre-
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10 PROLOGO

sidiendo en México, ha encontrado un nuevo y vigoroso apoyo en
las autoridades de esa Comisién, contando en especial con el entu-
siasmo de su vicepresidente, el Dr. Guillermo Morén. Por ello,
tanto el libro de Miré Quesada como el de Ortega pudieron incor-
porarse a la coleccién; al mismo tiempo que se han encargado
nuevos trabajos, varios de entrega préxima. Trabajos con los cuales
se complementaré la primera etapa de la tarea que se habfa proyec-
tado, y son los de Javier Ocampo Lépez sobre Historia de las ideas
contemporineas en Colombia; Abelardo Villegas, Las ideas con-
temporéneas en México; Elfas Pino Iturrieta, Historia de las ideas
contemporaneas en Venezuela; Gerard Pierre Charles, Historia de
las ideas contempordneas en el Caribe Franco-Inglés; asf como la
segunda parte de la obra de Francisco Miré Quesada sobre Filoso-
ffa latinoamericana, proyecto y realidad. A éstos seguirdn otros
cstudios sobre las ideas en Cuba y el Caribe de habla espaiiola,
Ecuador y Paraguay. As{ como otros trabajos que dardn una visién
global de las ideas en Latinoamérica como lo son ya los trabajos
de Gémez Robledo y Miré Quesada a los que se agregard el que
prepara Arturo Andrés Roig sobre Teorfa y critica del pensamiento
latinoamericano, y el que ahora se publica aqul.

Este trabajo, Filosofia de la historia americana, busca dar cum-
plimiento a una especie de compromiso, el que me sefialara el
maestro José Gaos, al comentar, en 1949, en una Carta abierta, mi
libro Dos etapas del pensamiento en Hispanoamérica, reeditado vy
ampliado posteriormente con el nombre de EI pensamicnto lati-
noamericano. Gaos, con palabras que citamos en la Introduccién
de este trabajo, encontraba que la Historia de las ideas que se ve-
nfa haciendo, incluyendo mis trabajos, tenfa un sentido. Sentido del
que se iba derivando una nueva filosoffa, la que podria ser

} considerada como propia de esta América. Sentido que al en-
cuadrar esta historia, hacfa expresa la filosoffa desde la cual
cra enfocado su material, lo que Gaos designa como una nueva fi-
losoffa de la Historia hispanoamericana, Hacer expresa esta {ilosolia,

(>;captando el hilo conductor de la misma, su interpretacién filosé-
fico-histérica, deberfa ser la tarea a realizar. Realizacién que serfa
el mejor {ndice de que la filosofia en Latinoamérica habia alcan-
zado su madurez, Colaborar en esta tarea, cumplir con este compro-
miso, es la pretensién de este trabajo. Para cllo me apoyo en lo que
ya se ha hecho en el campo de la Historia de las ideas en América,
volviendo inclusive, sobre mi propio trabajo, retomando su proble-
mdtica recurrentemente, al mismo tiempo que se buscan otras mu-
chas expresiones de la historia de estas ideas y de la historia misma
de esta nuestra América. Pienso, de esta forma, dar fin y cumpli-
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miento a una ya larga tarea y preocupacién que se viene haciendo
expresa en varios de mis libros. Preocupacién por situar la histo-
ria de esta nuestra América en el contexto de que es parte y ex-
presion, la historia sin mds, la historia del hombre a través de sus
multiples y concretas realidades, .

Bisqueda del sentido de una historia en la que han participado
—decfamos— destacados y ya numerosos estudiosos de la realidad
de esta nuestra América. Con todos ellos tengo una deuda de gra-
titud. Gratitud que hago, especialmente expresa.a quienes me han
otorgado, y me siguen otorgando, su colaboracién en la elaboracién
de la historia de las ideas en América a la cual busco el sentido en
este trabajo. Algunos de ellos, tras una fecunda labor ya han des-
aparecido, como los recordados Mariano Picén Salas y Luis Oyarzin;
hace poco tiempo Augusto Salazar Bondy y, recientemente, José
Luis Romero. También quiero agradecer a quienes hicieron posible
la investigacién y publicacién de esta misma historia, como Silvio
Zavala, y a quienes la siguen posibilitando como Guillermo Morén.
Desde luego, quiero agradecer también a quienes me han venido
acompafiando en el Comité de Historia de las Ideas en Ameérica
a mi cargo: a Abelardo Villegas, maestro y ya parte importante de
esta historia, quien viene colaborando en este Comité como vice-
presidente desde hace varios afios y a Maria Elena Rodriguez de
Magis, quien a partir de 1961, en la VII Reunién de Consulta del
Instituto Panamericano de Geografia e Historia celebrada en Bue-
nos Aires, se incorpora a esta tarea como secrctario del Comité,
labor que, junto con la que realiza en el Centro de Estudios Lati-
noamericanos de la unam, ha permitido, aun en detrimento de su
trabajo personal, la tan necesaria coordinacién académica-adminis-
trativa, asf como estimulo a quienes trabajamos en esta tarea. A ella,
como reconocimiento de esta labor, dedico este trabajo.

LroroLvo ZeaA
Chimalistac, México, D. F., 5 de marzo de 1977.




El esfuerzo por deshacerse del pasado y rehacerse
segin un presente extrafio no se acredité preci-
samente de ser un esfuerzo menos utdpico que
ningin otro. Porque $i el rehacerse segiin un
presente extrafio no parece imposible, en cambio,
el deshacerse del pasado parece absolutamente
imposible. ¢No serd fundamentalmenie por eso
por lo que la actitud de los pensadores hispa-
noamericanos ha venido quizi lentamente al prin-
cipio, velozmente en estos tiltimos afios, de toda
forma iniciando una nueva etapa del pensamien-
to en Hispanoamérica...?

Si éste ha podido encuadrar como lo hace su
material, es porque lo ve desde la altura de una
nueva filosofia de la historia de, Hispanoamé-
rica... En vez de deshacerse del pasado, practi-
car con él una Aufhebung; ...y en vez de re-
hacerse segin un presente extrafio, rehacerse
segin el pasado y el presente mds propios con
vistas al mds propio futuro.

Jost Gaos




INTRODUCCION
1. HISTORIA DE LAS IDEAS Y FILOSOFfA DE LA HISTORIA

RECIENTEMENTE, en un apretado estudio, Arturo Ardao ha hecho el
andlisis y el deslinde de la historia y evolucién de las ideas filosé-
ficas en América Latina.! El propio Ardao es, por su obra, parte
muy importante de esta historia, de alli la significacién de su es-
tudio. Ha deslindado el sentido que para el pensamiento latino-
americano tiene esta historia, del que ha tenido y tiene para el
pensamiento y filosoffa europeos u occidental. Respecto a esta tlti-
ma sefiala Ardao algunas de las criticas de que ha sido objeto la
historia de las ideas. Criticas que han sido llevadas hasta la nega-
cién de esta historia, dentro del dmbito de la investigacién filosé-
fica europea. Critica hecha desde varios 4ngulos en funcién siempre,
con la relacién que estas ideas guarden, o no, con la realidad de lo
que son abstraccién. O bien por lo que se refiere a su légica inter-

presion de un mundo real, de una determinada historia o circuns-
tancia; o bien, las ideas como abstracciones de la misma realidad,
ajenas a ella, pero ligadas entre sf, por una légica que parece serle
propia. En la primera actitud, estarfan los trabajos de Dilthey,
Ortega y cl historicismo en genergl, y en la segunda un Wildelband,

P)na, con abstracciéon de esa su misma realidad. Las ideas como ex-
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Croce, Lovejoy y otros mds.
Sin embargo, esta historia, cualquiera que sea el acento que en
la misma se ponga, se va a distinguir diametralmente de la histo-
ria de las ideas que se viene haciendo en Latinoamérica. La prime-
ra, la europea u occidental, se refiere a expresiones de una filosofia,
un pensamicnto y una cultura surgidas de ella misma. En cambio
la historia de las ideas de esta nuestra América no se refiere a sus
propias ideas, sino a la forma como han sido adaptadas a la reali-

i’dad latinoamericana, ideas curopeas u occidentales. No se trata de

una historia de las ideas latinoamericanas, como las de Europa
lo son de las europeas; sino de la forma como estas ideas, las euro-
peas, han sido apropiadas por la filosoffa o la cultura latinoameri-
canas. Es desde este punto de vista que la historia de las ideas en
Latinoamérica es diversa de la historia de las ideas europeas. La

! Arturo Ardao, Historia y evolucidn de las ideas filosdficas en América
Latina, ponencia presentada en el IX Congreso Interamericano de Filosoffa,

VI de la Sociedad Interamericana de Filosoffa. Caracas, 20 a 24 de junio de
1977.
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historia de las ideas de la filosoffa europea u occidental, se vuelve
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sobre sf misma, investigando su evolucién, y la relacién que la mis-
ma tenga con la realidad en que esa historia se ha realizado; o bien
tratando de apresar la légica que ha dado origen a estas ideas, asi
como su desarrollo en un plano atemporal. No sucede lo mismo
con la historia de las ideas filoséficas de la América Latina pre-
‘ocupada por conocer el c6mo y el para qué han sido utilizadas unas
determinadas ideas, supuestamente ajenas a su propio contexto
histérico y realidad. : ~

En la historia de la filosofia europea u occidental estd, entre
otros, el platonismo, el aristotelismo, el tomismo, la ilustracidn, el
liberalismo, el positivismo, el idealismo, el historicismo, el existen-
cialismo y el marxismo. La historia de las ideas de esta filosoffa se 4
referird a éstas sus multiples expresiones, pero siempre a las expre-
siones de su filosoffa, Esto no sucede con nuestra historia de las
ideas filoséficas que hablardn de] idealismo, el tomismo, la ilustra-
cién, el liberalismo, el positivismo, el historicismo o el marxismo
en Latinoamérica. No del liberalismo o el positivismo de esta Amé-
rica, sino de cémo estas filosoffas fueron recibidas, utilizadas o no.
De aqui en no quererse llamar a esta historia, historia de la filo-
soffa, sino historia del pensamiento. Ya que se considera filoséfico
lo supuestamente original Y no, simplemente, lo que parece ser
solo una copia o adaptacién de filosoffas extrafias. Filosofias extra-
fias que parecen expresién de realidades extrafias y por lo mismo,
ajenas a la realidad que es propia de esta América. Pero una
realidad que se quisiera cambiar por aquella de la que son expre-
sién las ideas adoptadas. Modelos, estas ideas, de vidas, igualmente
ajenas a los hombres de esta América, pero de acuerdo con los
cuales se quisiera cambiar la propia realidad. Una realidad consi-
derada inferior en relacién con aquella cuyas ideas se adoptan.

Desde este punto de vista, la historia de las ideas en Latinoamé-
rica no viene a ser sino expresién, por lo que pretenden negar, de
la realidad que se quiere cambiar. Pero expresidn, también, de la
situacién de dependencia, propia de esta realidad. Relacién que
es precisamente lo que se quisiera cambiar mediante el uso de las
ideas tomadas de la propia realidad subordinadora., Pero ha sido
en la bisqueda de la relacién que guardan entre sf, las ideas de la
filosoffa europea adoptadas y la realidad en funcién con la cual
se realizé tal adopcidn, lo que se ha ido haciendo consciente, lo
que parece ser la légica de esta adaptacién. La légica que normari
la historia de las ideas asf asimiladas. Un esfuerzo aclaratorio, que
ha dado lugar, sin habérselo en principio propuesto, ‘a expresiones
que ya se puede considerar propias, no sélo del pensamiento, sino

T INTRODUCCION |
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de la filosofia latinoamericana. Son-a éstas. expresiones que se re-
fiere José Gaos, cuando habla de la nueva flloso'fia o_rxgmada gg la
preocupacién que resulta ser la propia de la historia de las ideas
de esta nuestra América. Como toma de conciencia de la légica
que ha dado origen a la asimilacién de unas detem_nnadas ideas de
la filosofia y cultura europeas. Lég.ica que se expresa en2 lo que
Gaos llama ya filosofia de la historia de Hispanoamérica. Filoso-
ffa, no de los propios filofemas adoptac;os, sino del espiritu o selq-
tido que originaron esta adopcién. Sentido que lo es ya de la riil i-
dad propia de esta América, expreso en las motivaciones que han
dado origen a la historia de las ideas en Latlr{oaméplca. :
Légica, o sentido, que el mismo Gaos resumié como el resultad

| del esfuerzo. que han hecho los propios latinoamericanos por

deshacerse de su propio pasado, para rehacerse segin un presente
extrafio. Presente que los latinoamericanos encontraban encama.xdo
en las ideas que tratardn de adoptar. l%sfuem‘) que no sera 51;10
expresiéon de la idea que, sobre su propia .reahdad, tengan los~a-
tinoamericanos. Una realidad, la propia, vista como algo qxtrano,
prestado, o peor aun, impuesto y de la cual sélo podrin hbel;ax;;e
negdndola como realidad. Negativa que tendria que ir acompi:%a da
por la adopcién de ideas que pudiesen dar origen a otra realidad,
a la tomada como modelo y construida por otros hombres. Hom-
bres, por la misma razén, considerados como superiores pc1>1r los pro-
pios latinoamericanos empefiados en tal'esfuerzo. Por ello, tomar
conciencia de la légica que ha.dado origen a tales esfuerzos im-
jplicard también, captar el sentido de la realidad que se quxirre
negar. Una realidad, formada tanto por lo que se quiere lnegct',
como por lo que se quiere, o se quiso, alcanzar a lo largo de esta
historia de adopciones de ideas. Historia, decfamos, cuyo hilo con-
ductor lo ofrece la conciencia de dependencia, que se quiere cam-
biar, asf como la forma de realizar tal cam}aio. Tal es l.a conciencia
que sc hace expresa en lo que ya se designé como filosofia lati-
noamericana. La filosoffa propia, auténtica, del ho.m.bre de esta
América que toma conciencia de su realidad. Autenticidad que no
serd afectada por el hecho de que se hayan ‘adoptado unas de.tel-
minadas ideas, supuestamente ajenas alla. Feahdad. de esta América.
Y digo supuestamente, porque la posxbxhd.ad misma de la adop-
cién de tales ideas, estd indicando que tienen que ver con t:fl
realidad, aunque haya sido otro el contexto de su origen. A}Jtentl-
cidad que se ha expresado, paradépcamcme, en la afirmacién de

* Jos¢ Gaos, “Carta Abicrta a Leopolzo Zea", Filosofia mexicana de nuestros
dfas, Imprenta Universitaria, México, 1954, pp. 183-190.
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que tal adopcién sélo ha podido originar malas copias de los mo-
delos adoptados. Malas copias por no repetir, fielmente, los modelos
propuestos ya que, sobre este propésito de supuesta imitacién, se
ha impuesto, una y otra vez, la realidad de quien pretende imitar.
Imposicién de la ineludible realidad es lo que da, a sus expresio-
nes, autenticidad.
Arturo Ardao, sigue diciendo: “M4s all4 de la mera docencia
la reflexién filoséfica entre nosotros, por precaria que haya podido
" ser durante mucho tiempo, no dejé nunca de buscar su acento
propio. De allende los mares recibimos, en efecto, la indumentaria
y la filosoffa confeccionada. Sin embargo, al articulo importado le

no considera suya y que le ha sido imp}lesta. .Se parte asf dg la
conciencia diversificada de esa doble umvefsahdad,- la del sujeto .
y la del objeto. El sujeto se sabe aqui extrafio a su objeto, esto es,
a su realidad, donde el empefio por hacer suya otra realidad; aque-
lla que por el hecho de adoptarla libremente o de no serle im-
puesta, pueda considerar como propia. Pero, dice Gaos, si bzlen
parece posible rehacerse segiin un presente extrafio, lo que resulta
absolutamente imposible es deshace.rse del propio pasado. Ya que
la_ posibilidad de tal accién implicaria la propia amqullaagné
Quiérase o no, todo presente extrafio que se quiera adoptar, ten r1
necesariamente que contar con el pasado, la propia realidad, de

imprimimos nuestro sello, decia Alejandro Korn. As{ ha sido com- ' que haga la ?dopc;én. Realidad que se~ré. la que determine la for
probado por todo el subsiguiente movimiento historiogréfico, reve- , ma de adopcion de este presente extrafio. ¢ la historia enca-
lador de un pertinaz empefio de autenticidad en pugna con las Todo esto es lo que se ha hechc: conslaen T.;nd de esta América
recurrencias de la imitacién mec4nica o servil.” “En todas las épo- minada a mostrar como ideas extrafias a la rea 1Ta aede conciencia
cas —continia— por intermedio de las m4s libres inteligencias, al : han sido .adoPtadas Y adftptadas a;I.Ia misma. u(;ms'e expresa en lo
par que adoptado, el pensamiento ajeno ha sido adaptado. Adap- de una historia de adopciones y adap ltacxor;es ?-1 fia ge la histo-
tado a nuestras reales situaciones y circunstancias, a nuestros efec. que Gaos, y otros latinoamericanos ]fam(z;r rll ll?sg)ria ue capta
tivos problemas y necesidades; pero también a nuestro estilo o iria de esta nuestra A.mérxca. Filoso ia_ e la 1(113a tnciociles ex rei
espiritu, a nuestra manera de ser. En el devenir de las generaciones, precisamente., los' motivos de Ia}s adopc}lqnes ya ep “or serlo dg la
sobre la adopcién pasiva, por su parte siempre obstinada, la re- sas en esta historia. Una f;xlosof’na de 1;1 nst{or}rzlt1 ?Lclli,stli)nta de lo que
flexiva adaptacién critica ha ido dia a dfa imponiéndose; y de este reah'dad de esta América, se expresard en for :: e fil:)lso-
modo propiciando el advenimiento, irreversible desde hace varias ha sido la .fxlos'of(a de la hxstqrm eileopca u occ o ré] va a ser
décadas, de una fase de definitivo avance hacia el comportamiento ’ fia de la historia, expresada _ejemplfn mente en un z" g én esta
auténomo en el seno de la doble universalidad filos6fica: la de los por cllo la antfpoda de la gxlosofia de la..I"Stofm e‘:;‘p : e;gcidenml‘ .
*objetos y la de los sujetos.” El advenimiento de la filosoffa latino. nuestra América. La filosofia de la luls't'ong_ gm?f cuzlﬂ hos habla
americana, de que hablaba José Gaos y como expresién de ello un s¢ caracteriza por lff Aufhebzfnlg hege mna,lncec del pasado instru-
nuevo esfuerzo encaminado ahora a rehacerse segin el pasado y el Gaos. Lsto es, una filosoffa dialéctica, dguete ‘u o esfuérzo de absor-
presente mis propios. Que es precisamente lo que hace de la filo- \ | mento del presente y del futuroi me 1lan e fue, lo que ha sido,
soffa la filosoffa propiamente dicha. cién, o asimilacién. De f'orma tal que lo ql.ld :esu*aqfilosoﬁa de
Precisamente, esta nuestra -filosoffa, la filosoffa de esta nucstra tno tenga ya que seguir siendo. En gste sennl;) 1?; estado en cerrar
América, se expresa por el empeiio, aunque inatil, de separar csa la lu_stona es su a}ltll_’o‘:llf" iiml') enla anc(;)m(s)u asado, pretendiendo
doble universalidad filoséfica de que habla Arturo Ardao, la de los los ojos a la propia realidad, incluyen Oa EIP suieto 3 el objeto su-
objetos y la de los sujetos. Se nos muestran sujetos, los latinoame- ignorarla por considerarla improp 1%}; ajeglnéose dcg ung realidad que
ricanos, empefiados en desrealizarse, en desobjetivarse. Que tal cosa puestamente separados. El sujeto abs rla yob' eto, la propia realidad,
implica el empefio por tratar de negar lo que se es, para ser aque- no quicre aceptar como ID;OPI?’t ye e ch1 elia estlzji inserto.
llo ajeno a si mismo, el empefio por borrar lo que se ha sido, ¢l como si [ucra algo ajeno a sujeto qu ea u occidental, como una
pasado mds propio, para ser aquello extrafio a s{ mismo. £l objeto, _ASI:. por un lad‘o, la lu’st;?uflll europ sor el otro' la historia
la realidad, negada, una y otra vez en funcién con determinados historia de absorciones y asimilaciones nye'sl Yuxtaposicion de rea-
modelos que, por serlo, son extrafios a la realidad negada y al I/‘” latinoamericana, hecha (¥c yux'mposmllo 'eio L;C ‘rIe)chaza adopta,
sujeto negador. Negacién que proviene, decfamos, de la conciencia Iiclndes: de una u otra [o_mla, ajenas a .;ul I('ll otra. La cgnciencia
que toma el hombre, de esta nuestra América, de su situacién de Absorcién en una historia, yuxtaposicion en l: N

dependencia. La conciencia de que depende de una realidad que de esta doble expresién de la filosofia de la historia, la propia y la
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- europea u occidental, ha dado origen a lo que puede ser el térmi-
no de esta yuxtaposicién y a la posibilidad de una filosoffa de la
historia que haga posible el Aufhebung, la absorcién del pasado
la hls.torla, una realidad que, quiera o no, es la propia ge estz;
Ameérica. Un pasado hecho de yuxtaposiciones que, al hacerse cons-
ciente, se presenta como algo propio y del cual, por serlo, hay que
partir para construir el presente y el futuro mds propio; Uz’laqfi-
losoffa de la historia que ponga fin a la situacién, trég‘icamente
expresada por el libertador, Simén Bolivar, cuando decla “Hemos
aragio en el mar”, Esto es, a la idea de que, una y otra vez, se ha
venido laborapdo sobre el vacfo. El arar sobre el mar o la’arena
f;la;/'acio p;oplo del sujeto que elude su propia realidad y pretendt;
Amgzj;;ecgstza de ella. El bovarismo de que hablaba el mexicano

Emma Bovary, la herofna de Flaubert, decia Caso, tenfa “la
facultad de concebirse diferente de como es”. Una actitu,d humana
todo hombre se concibe, de alguna manera, distinto de lo ué
es. Y esto puede también suceder con los pueblos. Tal es recqisa~
mente, lo que sucede con pueblos como los de esta nuestra ’Alr)nérica

‘Tenemos —dice Caso— el bovarismo constitucional mis claro :
patente: la facultad de concebirnos politicamente diversos de comg
somos en realidad.”® Madame Bovary fracasa en su vida por tomar
esta actitud; nuestros pueblos fracasaron por lo mismo. Es el re-
negar de la propia realidad, no tomarla en cuenta, adop.tando una
realidad e'xtrar'ia Y, por extraiia, fuera de su posible realizacién

Al renunciar a los elementos de esta realidad, el resultado ha sido.
la yuxtaposicién de que hablamos, el acumular problemas y no so-
luciones. El bovarismo no resuelve los’ problemas simp?emcntc
los. va acumulando. Una acumulacién que data de 1;1 misma con-

quista, de la acumulacién y no solucién de los problemas que ésta
planted a los pueblos que por medio de ella se mezclaron %! cu'm‘-

do todavfa no se resolvia el problema de la Conquista, se I;lantcz;b't
ya el de un liberalismo ajeno a esa solucién, para c,ontinuar '1s;
acumulando problemas en lugar de soluciones. Siempre ignorzind‘osc:
la realidad, consideridndola inferior a los ideales proyectados, Ne-
gindose lo que se es, para proyectar, sobre el vacfo, sobre lo que'nun-
ca antes se ha sido. “Todavia no resolvemos —dice Caso— el proble-
ma que nos legd Espafia con la Conquista; aun no resolvemos

It:nzll.)ocota cu.estié._n de la democracia, y ya estq sobre el tapete de

a discusion histérica el socialismo en su forma mis aguda y apre-

® Antonio Caso, “El b i i
3 ovarismo nacional”, Discursos 1 1
3 . o 4 H ’ a
Librerfa Porrtia, México, 1922, pp. 77-82 ' fa macidn meicana,
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miante.” Tal ser4 la historia de esta nuestra América, una historia
distinta de la europea u occidental. Una historid, la de esta Amé-
rica, expresa en la persistente adopcién de ideas importadas, de
ideales bovaristas, cuyo significado tratamos ahora de hacer expreso.
Toma de conciencia que nos pueda explicar esa historia de supues-
tos fracasos que pareciera ser propia de esta América. Conciencia
que hace de esos supuestos fracasos, experiencias sobre las cuales
se ha de poder construir un mundo no ya bovarista, sino real, el
mundo que de cualquier manera se ha venido construyendo. Una
historia, como parte de una historia que resulta ser unica, del hom-
bre sin mds. ‘ : :
La filosofia de la historia de esta nuestra América ha hecho ex-
presa la especial dialéctica que ha venido animando a los hacedo-
res de esta historia. Una historia que toma sentido a partir de la
conciencia de marginalidad. Es la conciencia de la marginalidad,
lo que da origen a la separacién de lo que deberfa ser unidad vy
punto de partida de la doble universalidad filoséfica de que habla
Ardao. Marginalidad que da origen a la incongruencia del sujeto
. con el objeto, del hombre con su realidad. Carlos Real de Azia ha
destacado, también, cémo se da el paso de una historia de las ideas
| a una filosofia de la historia. Filosoffa que empieza por serlo de las
ideas, “filosofia de la historia de las ideas”. “Una filosoffa de la
historia de las ideas erigidas, imperialistica y aun inevitablemente
—dice Real de Azta— en filosofia de la historia a secas.” Filosoffa
que resultard ser propia de pueblos marginados, subordinados, de-
pendientes y, por lo mismo, filosolia de la historia distinta de la
de los pueblos centro, imperiales y colonizadores. Filosoffa que
puede ser vilida, también, para otros pueblos, distintos de los lati-
noamericanos, pero en situacién semejante. Dice Real de Azda “la
perspectiva iberoamericana puede ser ampliamente vdlida para el
occidentalizador africano o asidtico, en cuanto expresa estados
de esplritu tan generales como la doble vivencia central de la mar-
ginalidad respecto a Occidente y de la adhesién a sus bienes”.*
Esta misma historia de las ideas, con su peculiar interpretacién
filos6fica ha sido vista, también, por quienes en los Estados Unidos
hacen lo que llaman historia intelectual, como filosofia de la histo-
ria. Pero considerando que esta filosoffa tiene un cardcter abstrac-
to. Una filosoffa de la historia, nos dicen, que por serlo, no se
atiene a los hechos, sino tan sélo busca en ellos la justificacion
de un determinado proyecto. Proyecto, que por serlo, no se refiere

r| ¢ Carlos Real de Azta, “Filosofia de la historia e imperialismo”, Latinoamé-
/] vica, Anuario de Estudios Latinoamericanos, 9, uNAM. México, 1976, pp. 191-210.
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a lo que e, sino a lo que puede o debe ser. Una filosofia que no
toma a la realidad histérica tal y como ella es, tal y como ella se
presenta, sino, simplemente, pretende hacer de ella instrumento
b} al serviciQ de algo que aln no existe. Paradédjicamente, es una filo-
soffa pragmitica, una ideologia. Filosoffa de Ia historia porque hace
de la historia real el punto de partida, asf como instrumento y
justificacién de Ia historia que adn no es, la historia que ha de ser
hecha. Una filosoffa, por lo mismo, que carece de objetividad.

A esta historia de las ideas no importa, se dice, tanto conocer la

l6gica propia del intelecto en la América Latina, la concatenacién

que guardan entre si las expresiones de este intelecto, sino el sen-

tido que esta relacién guarda con un determinado proyecto, con

una accién que ha de ser realizada contando con la propia reali-

dad. Uno de estos criticos, el historiador Charles A. Hale dice:
“...si el historiador se halla totalmente comprometido con el pa-
sado, y si su principal objetivo se encuentra en el futuro, ¢no tendera
naturalmente, a confundir mds que a aclarar, la situacién his-
tdrica que estudia?”® No se sabe, con exactitud cudndo habla el
historiador o cuindo el filésofo, la realidad histérica, supuestamen-
te objetiva, queda subjetivizada, puesta al servicio de los proyectos
del sujeto que hace de ella instrumento de una determinada praxis.
{Qué es entonces lo que hace en concreto esta filosoffa vista en
funcién con la historia? Busca, dice Hale, lo caracteristico y esen-
cial de la cultura de esta América, “tratando de encontrar sus dife-
rencias y propiedades dentro de ‘Occidente’ o cultura europeo-
occidental... para presentar lo que podfa llamarse una filosolia
de la historia latinoamericana”, Filosofia de la historia, que, por
serlo, tratard de trascender los hechos, la realidad, ir m4s allg de
clla, pretendiendo transformarla,

Otro de los criticos, William D. Raat, enfoca su critica, distin-
guiendo la historia de las ideas, la historia intelectual y Ia filosofia
de la historia. Las dos primeras sc distinguen, entre s, porque una
realiza lo que llama Raat “anglisis interno” de las ideas y la otra
“andlisis externo” de las mismas. “El andlisis interno —dice— estu-
dia generalmente las ideas fuera del problema de su origen social.
Por otro lado, el andlisis externo refiere la relacion de las ideas a
los acontecimientos y no a ellas mismas.” Historia de las ideas es
la que hace un Arthur Lovejoy o un Roy H. Pearce, preocupados
por cl andlisis interno de las ideas, buscando la relacién que guar-
dan entre si, con independencia de la realidad histérica en que

® Charles A. Hale, “Sustancia y método en el pensamicnto de Leopoldo Zea”,
Historia Mexicana, 78, El Colegio de México, Oct.-Dic./1970, pp. 285-304,
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surgen. Historia intelectual, por e} contrario, es la que ha;:en hxs;gs-
riadores como James Harvey Robinson o Crane Brinton, los S:uad :
ven las ideas como instrumento de adaptacién y supervivencia Igl
hombre dentro de la realidad en que se encuentra. El primero,
| andlisis.interno de las ideas —dice Raat— presupone que la mente
| humana posee una vitalidad creadora que 1o deper'lde de circuns-
tancias exteriores; o sea que las ideas tienen una vida propia que
rtrasciende la experiencia ordinaria”, Para el seg,undo, .}?.ste.cgn-
cepto ‘idealista’ es diferente del 'funcmnahsmo' - del historiador
de la historia intelectual externa. Para éste l'a vxtahd'{d no carac-
teriza tanto a la mente como la utilidad y las ideas son 1mp_ortantes
en la medida en que actiian como agentes para la adaptaciér]l) y 1:'3&
supervivencia en el dominio concreto de un universq socio-biolé-
gico”. Lo importante es que, “En uno u otro caso, la mayor pz?:-
te de los escritores no consideran su disciplina equivalente a fi-
losoffa de la historia”.¢ ¢Qué pretende o hace la filosofia de la
historia? No se atiene, nos dird Raat, a los hef:hos. E§to es, no se
conforma con exponer la légica propia de. las 1deas,.m la relacu;)in
que éstas puedan guardar con una determinada rea.hdad. Pretende
ir mds alld, hacia lo que no existe atin vy, por lo mismo, no pu(tle e
ser comprobado, el futuro. Futuro en funcién con la cual quedan
entre sf, ligadas las ideas, reIacxonadqs los hechos de la historia.
Ideas y realidad relacionadas en funcién con proyectos que tras-
cienden, temporalmente, a ambas. ' ' 4
“Lo que empezé como una hymilde buisqueda para compx:er}d ;cli
el pensamiento histérico —dice William Raat— se vu:elve activi ”
espcculativa en la que se afirma una realidad superior qxlle ng
subordina a ningin andlisis objetivo sobre el papel de as ideas
NJen la historia, La historia sc convierte en metahistoria ¥ el I.us't'or;zz-
D/dor de las ideas en un gran tedrico y fllésof_o de Ia historia.” ¢Es
esto malo? Lo es —segiin Raat— para una filosoffa que ha de atenclr'-
s¢ a los hechos, tanto en lo referente a las ideas en sf, como a la
realidad histdrica como tal, sin pretender hacer (.le ellas mstrlin.uirb
tos de manipulacién subjetiva, como lo hace el filésofo de la lll)slg;
ria que las organiza en funcién con un detcrmmad-o prpyelcto. P X
tal es lo que se han propuesto los filésofos de la lusto(;xai Olmli:gs
un Hegel que un Toynbce. Esto es, no se preocupan de los Elec S,
sino del sentido de los hechos; del porqué de los mismos. Este e ’,
precisamente tanto para Raat como para I-Ial.e, el prob_l’emit1 qulc
plantea la supuesta historia de las ideas que vienen realizando al-

. Xz

"
¢ William Raat, “Ideas ¢ historia en Mcxico, un ensayo sobre mc’tqdologlgg’lm,
Latinoamdrica, Anuario dc Estudios Latinoamcricanos, 3, uNAM, México, ,

pp. 175-188.
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gunos latinoamericanos. La cual no es ni historia de las ideas, ni

historia intelectual, y no siéndolo sélo son elucubraciones subjeti--

vas, encaminadas, no tanto a conocer la realidad histérica e inte-
lectual de América, como a justificar acciones para el logro de un
determinado proyecto. Los historiadores de las ideas latinoameri-
canas, dice Raat, “siguen rebelindose contra el positivismo”, con-
tra el tener que atenerse a los hechos. “Esta rebelién ha significado
—agrega—, hablando en términos filoséficos, un alejamiento de lo
€xterno y un acercamiento a lo interno, de lo objetivo a lo subje-
tivo, de lo universal a lo particular, de la historia cientifica a la
historia como arte roméntico o como filosoffa.”

¢{Neo-bovarismo? ¢Una nueva forma de eludir la realidad tal Y
como se habfa venido haciendo a lo largo de esa historia de las
Hideas en Latinoamérica? No, aqui no se vuelve a una nueva incon-

gruencia entre lo objetivo y lo subjetivo. El sujeto no niega su reali-
dad, por el contrario, se empefia en conocerla; pero en conocerla
para hacer de ella un instrumento. Trata de conocer los hechos,
pero no se atiene a ellos ya que serd, a partir de este su conoci-
miento, que se propondri transformarlos, El sujeto, pura y sim-
plemente, busca hacer suyo al objeto, incorpordndoselo y no, una
vez mds, eludiéndolo. Esto es, precisamente, lo que significa el
Aufhebung hegeliano de que nos habla José Gaos. Ahora bien, ¢Es
esto filosoffa de la historia, y no historia de las ideas o historia
intelectual? Por supuesto, pero es una filosoffa derivada del cono-
cimiento de la historia y de su sentido en Latinoamérica, “Muy po-
cos escritores mexicanos —dice Raat— utilizan el andlisis externo
y producen historias que pudieran llamarse propiamente intelec-
tuales.” Sus “historias se dirigen a un fin determinado, porque, en
el sentido historicista, la historia verdadera debe ser historia con-
temporanea”. ¢Qué quiere decir Raat con esto? Nos dice que la
historia, el pasado, es visto en funcién con el presente y el futuro,
lo que ha sido con lo que se es y con lo que se puede llegar a ser.
Cierto, pero entonces el bovarismo queda superado. Queda supera-
da la inconexién entre sujeto y objeto, que se expresaba como la
que parecia insuperada yuxtaposicién de la problemitica de la his-
toria de esta nuestra Ameérica. Sin embargo, esta superacién es
vista, por sus criticos, como una violacién de los principios de la
temporalidad. Confundir una idea presente con los acontecimien.
tos pasados a los que ello se refiere viola los principios bdsicos de la
temporalidad. Para Lovejoy, dice Raat “la comprensién histérica
necesita trascender sus prejuicios del presente”. “La tarea del his-
toriador no trata sélo de alcanzar la verdad sino de aproximar la
objetividad.” ¢Qué es lo que pretende entonces esta filosoffa de
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la historia? Pretende, sigue Raat, salvar a “la cultura occxdenta.l
de la crisis espiritual actual” y cambiar “el curso de la des}mmam-
zacién”. El latinoamericano “puede universalizarse a partir de su
situacién particular... para desarrollar una hl(.)soﬂg del Nu«?‘vci
Mundo que puede compartir con toda la h.uma.tmdad .“Es e;to ;
gran esquema y esperanza en el futuro”. Pero sxé.ndolo queda mas
all4 del dominio del andlisis histérico comun”, dice R‘aa‘t.. Se trata
de metahistoria y no de historia intelectual.” Subjetivismo que
nunca se ha dado en la tradicién histérica de los Estados UnxQos.
“El concepto subjetivista del conocimiento hist6r1c9 nunca hz’l’ sll)do
tan popular en los Estados Unidos como en América Latina.” Por
ello, concluye William Raat, son los h-lstonadores e.stadum.denses,
por no estar comprometidos con la realidad de América Latina, los
mds avocados a realizar una auténtica histgna mtelectu‘al, o.de
las ideas, que no los latinoamericanos. “Quizds serd la investiga- -
cién desinteresada —dice Raat— la que finalmente permita a México
y a la humanidad conocerse a sf mismo.” Al fir} de .cuentas, es una
procupacién, ésta de Raat, igualr.nf:nte metal.us.ténca, ya que (;X-
presa un proyecto no menos ambicioso y subjetivo que el que ha
pretendido criticar. ) o
I Toda la filosoffa de la historia, por supuesto, implica un proyec-

1Pto. Es decir, algo que trasciende el conocimiento de los hechos his-

téricos, lo que da sentido a este conocimiento. Proyecto, insistimos,
que implica no atenersc a los h'echos; pero que no 1fuph.cé igno-
rarlos, que tal fue el error de la ;n‘terpretam(.ﬁn de la _hxstorz:{.capta-
da en la investigacién de la historia de las ideas la-tmoameucarllas.
Proyecto que ahora implicz} superar esta interpretacién y, lc-)s hecé 105',
que origing, esto es, cambxarlqs, ir .mﬁs alld de ellos. gl' ero (%u es
lo que ofrecen los hechos? La situacién de que hablamos, de d epen-
dencia y marginalidad de los pucblps de esta parte de. An;éuca [y
de otras partes del mundo no occidental. Atenerse simp emf:nf
a los hechos seria sélo aceptarlos. Conocerlos, para czu'nbmrlos ¢s,
por ¢l contrario, la preocupacién central de esta .hlosofm de !n hﬁs-
toria. Filosoffa que ha resultado de la preocupacién por la lustou:;
de la adaptacién de determinadas ideas a una r.eulxdad‘ en la cua
¢stas no se habian originado. ¢Mctahistoria? Si, si se entiende c(.)fno
superacién de una historia que no puede seguir siendo. Una histo-
ria derivada de proyectos ajenos a los hombres y pueblos de esta
Amcrica. ¢Subjetivismo? Tanto como lo puede ser el atenerse a h?;
chos que han sido el resultado de proyectos, en lo.s que no cont
Ia voluntad de quienes se convirtieron, pura y 51.mplemcx.ncf én
parte pasiva de los mismos. Desde cste punto de vista, la hlqso a
de la historia latinoamericana viene a ser expresion de la filoso-
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fia de la historia universal en la que se entrecruzan diversos pro-
yectos. Tanto los proyectos de los pueblos colonizadores, como los
de quienes han sufrido o sufren esta dominacién, Proyectos diver-
so0s, pero entrelazados, concurriendo hacia metas que resultardn ser
semejantes y, por lo mismo, conflictivas. Los proyectos propios de
los hombres y pueblos de esa nuestra América, en ineludible rela-

ci6én dialéctica, de estimulo y respuesta, con los del llamado mundo
occidental. '

2. EUROCENTRISMO Y UNIVERSALISMO EN LA HISTORIA

La historia de las ideas de la América Latina, parte de una con-
cepcién eurocentrista u occidentocentrista. Esto e, busca, en pri-
mer lugar, la relacién que ha guardado lo que llama su pensamien-
to con la filosoffa, filosofemas e ideas de la cultura europea. Ideas
Supucstamente extrafas a su propia realidad pero, que de alguna
forma, le han sido impuestas, o ha adoptado conscientemente para
desprenderse de las que considera extrafias, Extrafias ambas, las
impuestas y las adoptadas. Un clavo, sacando otro clavo. Asi, el po-
sitivismo, tomado de la filosofia europea, ha de sustituir a la
escoldstica, también europea, que considera le ha sido impuesta.
Filosoffas vistas casi siempre como ideologfas para imponer un
cierto orden, o para crear un orden distinto. El orden que funda-
menta la escoldstica colonial, ha de ser cambiado por el nuevo orden
que fundamenta el positivismo. Se ticne que pasar del estado teold-
gico al positivo.” En ambos casos, el de la filosoffa impuesta y la
filosoffa adoptada, la fuente es Europa o el mundo llamado occi-
dental; fuente y centro de la cultura latinoamericana. Dependencia
impuesta o aceptada. Una interpretacién que cambia cuando el his-
toriador de las ideas, consciente de la relacion de dependencia,
busca el sentido, causas y motivaciones de la misma; cuando hace,
lo que se ha llamado filosoffa de la historia. Filosoffa de esta histo-
ria de imposiciones y adopciones filoséficas o ideoldgicas. Concicn-
cia de lo que los criticos de esa situacién de dependencia llaman
eurocentrismo. Conciencia de una cultura, incluyendo su sentido,
impuesta o aceptada, propia del colonizador. Lo mismo da el apara-
to conceptual de la escoldstica del coloniaje ibero, que ¢l aparato
conceptual del positivismo que acabari justificando, la dependencia
con los nuevos centros de poder, Relacion de dependencia colonial

T Cf. mi libro El positivismo en México

» nacimiento, apogeo y decadencia,
Fondo de Cultura Econdémica, México, 1975

>
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tanto frente al colonialismo del pasado como al neocolonialismo
de nuestros dfas. ' _ v
La interpretacién filoséfico-histérica de la relacxér% que, c}esde el
punto de vista cultural, ha venido gua-rd.and.o América Latina con
Europa u Occidente es lo que dard ongm_ahdad a la filosoffa que
parece ser la propia de esta nuestra América, al d'ecxr de Gaos. El
punto de vista propio sobre la mis propia real{dad., incluyendo
la conciencia de la relacién de dependencia. Conciencia de la rela-
cién de dependencia que, dentro de esta interpretacién, va a permi-
tir ofrecer el punto de vista de los dominados sobre sus d.omn.ladores,
cambiando asf el enfoque del conocimiento de la historia y su
interpretacién, la visién de los vencidos, que dirfa Miguel Leén
Portilla. Ya no serd Europa, o el mundo occidental, el que dé sen-
tido a la historia de la relacién de este mundo con los pueblos
de la periferia, sino serdn éstos los que Partiendo de un enfoque
propio den su sentido a esta misma hlstorla.'Pero ¢No €5, acaso, es.ta
interpretacién de la historia la que han venido reclamal}do los mis-
mos fil6sofos de la historia occidental, empefiados en situar a ésta
en un auténtico horizonte planetario? Tal seria el caso de un A}*{lqld
Toynbee, un Albert Schweitzer, o el de socidlogos como Pitirim
A. Sorokin, Es el mismo caso de otro extraordinario intérprete de
esta historia, Joseph Needham, quien ha dicho: “Durante tres mil
afios se ha mantenido un didlogo entre dos extremos del Viejo
Mundo. Mucho es lo que ambos se han infll}ido mutuamente y
muy diferentes son las culturas que han producido. Tenemos aho.m
buenas razones para pensar que Iqs problemas del mundo no se re-
solverdn jamds mientras sean considerados solamente desde un pun-
to de vista europeo. Es necesario ver a Europa .desde el exterior,
ver la historia europea, y los éxitos europeos al 13ual que sus fra-
casos, con los ojos de la mayor parte de la. humanidad.”8 ‘
Hasta ayer sélo se habfa venido conocxend-o el punto de vista
curopeo u occidental que éste tiene sobre sf mismo y sobre los pue-
blos sometidos a su hegemonia. Los puntos dc.vxsm de estos .pucblos,
lcjos de buscar expresarse a partir de si _mismos, a partir de Sli
propia identidad, buscaban tan sélo rcflfzjar, lo mis hmpmmcmc‘
posible, la imagen de la cultura hegemonica, la cultura df:l lx‘oml{?L
que imponfa su dominio. El enfoque que sobre su propia hjsto'na
hacfan los pueblos al margen de los ccmros‘de poder, no cra sino
reflejo del enfoque europeo-occidental. Re[lgo, eco, del Viejo Mun-
do, que dirfa Hegel. El enfoque que los mismos curopeos solicitan

¢ Joseph Needham, Dentro de los cuatro mares, ¢l didlogo entre Oricnte y
Occidente, Siglo XXI Editores, S. A. México, 1975, p. 1.
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o ; ediante las
e ;::Zpil:;riﬁ de1 cop?u:ista ¥y expediciones de castigo, del pe-
Colonial, de tal forma que ]
. os valores euro
Y americanos se ofrecen hoy X oy
i » COmMo antes, en la punt i
cog el hongo atémico amenazando al for;do” punta de un fusil,
s 1 y
o rti(s)t:s’d pgecxsamemfz, l.o que debe cambiar, El mondlogo euro-
expandidoe € ser sustituido por el didlogo entre quienes se han
fpandid hiZté(i'l'lclen;s] lgn gufndo la expansién. La interpretacién
- 1ca del Occidente, vista ah desd i
ta de la interpretaci i ico-hi ! del mundc amo de vis-
16n filos6fico-histéri
: ica del mund i
o : S 0 no occiden-
MIa ri_.ay nl]ligxztrallﬁloscf)ﬂa de la historia de un Hegel, o de f::l
: ~ngels enfocadas desde el 4ngulo fi ico-hi
del mundo que s st el dngulo filoséfico-histérico
12 sido incorporado istori i
. : - ha si P a esta historia. La filosof{
az:x::)lj;‘s)rclla que j_ustxf.xca y da razén del predominio planetario d: 1i§
havores ¢ g esla h}storna, ahora' a partir del punto de vista de quienes
peritoris ICj 1aciendo otra historia, la propia de los pueblos de la
pertt Sh.m z;lcu‘;d no €s por supuesto, una historia extrana a la rx
| meda’lla o no rol lado de esa misma historia, el otro lado de la
medal undo, nuestro mundo, como totalidad. El eurocen-
oo ioprlesentado como la historia por excelencia, y sus autores
homo X S ul:mbrgs sin mzis', dio origen a una interpretacién de li
door 'lq ¢ .e.s sdlo cxpresx.én. del proyecto propio del mundo occi-
ot e ;llgi lItll‘ e'sg propia idea del hombre, de una antropologia
B cu c'>s re.ahzfxc-lores y beneliciarios de este proyecto, que-
hoan 2 u wl:;z, justificados. Visién frente a la cual reacéio(rlmn
) .
: pueblos y sujetos objetivados, t
Y ransform? jeti
vizadores, De cosificados en cosificador'es méndolos en objett

De este cambio nos habla el soci6logo y filésofo egipcio Anuar

.
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Abdel-Malek criticando una de las expresiones del eurocentrismo,

el orientalismo. Expresidén puesta en crisis por la rebelién de los
pueblos colonizados al término de la segunda Gran Guerra. “Por
el momento ~dice—, la crisis afecta al corazén del orientalismo,
desde 1945 se le escapa no sélo el ‘terreno’ sino también los ‘hom-
bres’. Los mismos que todavia eran ‘objeto’ de estudio y que, ahora,
se han convertido en ‘sujetos soberanos’.”® Hasta ayer todas las ex-
presiones de la cultura partfan de la concepcién europea, u occi-
dental, como donadora de sentido de cualquier otra cultura. La
cultura e historia de los otros pueblos eran vistos sélo como curio-
sidades, lo exético o en relacién con las hazafias civilizadoras del
mundo occidental, Toda historia y toda antropologia partirfa de la
cultura y concepcién propias del hombre occidental. La humanidad,
propiamente dicha, tenfa as{ su origen en Grecia. Era Grecia el
origen de la cultura y humanismo europeos. Lo otro serfa la barba-
rie de que ya hablaban los mismos griegos; la barbarie asidtica, a
la’ que impone el sello civilizador de un Alejandro, la barbarie
sometida por Roma, o la barbarie que se humaniza en el cristia-
nismo. Cristianismo originado en una provincia del Imperio roma-
no, pero helenizado, esto es, racionalizado ,por Europa. Oriente, y
el orientalismo es precisamente lo otro de Occidente, o Europa,
como lo es, también, Africa, o América y el americanismo referido
a los pueblos barbaros y mestizos de este Continente. El hombre y
su historia vistos sélo a través del hombre y la historia que se
origina en Grecia. Los otros, los*no occidentales como los orienta-
les, han de ser objeto de estudio, tal y como se estudia la flora y la
fauna de los territorios descubiertos, conquistados y colonizados.
Por ello el orientalista, no el oriental objeto de estudio, si quiere
serlo auténticamente, tendra que partir del mundo llamado cldsi-
co, de la llamada aurora de la humanidad. El europeo u occidental
sera ¢l Hombre, ¢l Hombre sin mds. Los otros no, los otros sélo
seran hombres, pero con determinadas caracterfsticas que los dismi-
nuyen. Caracteristicas que hacen referencia a su limitada humani-
dad, a lo que les aparta de lo que un hombre debe ser plenamen-
te. Pueden ser expresién del primitivo antepasado del hombre, o
proyecto del mismo. Antepasado o futuro del hombre por excelen-
cia. Tal y como se expresa en la filosoffa de la historia de Hegel.
La determinacién humana la da el estudioso sobre el sujeto es-
tudiado. El orientalista, el americanista y el africanista son los que
determinan el ser, mis o menos incompleto del asidtico, el africano

° Anuar Abdel-Malek, La dialéctica social, Siglo XXI1 Editores, §. A, Mdxico,
1975, p. 74,
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y g;s:iln:r;clano. ‘Se lle’fg'a Ssi —dice Abdel-Malek— a una tipologfa
- una especificidad real, pero separ: istori
en ; ada d
por consiguiente, concebida como un int P o historia v
" o . -~
g a:ciz:lc;ed:ll o!)]teto es:;dxado un ser distinto con relacién al que
sujeto estudioso: tendriamos, ent }
ira : ,» entonces, un homo Sini-
etcét;g) homok Arabzcu{ (Y» ¢por qué no? un Homo Aegypticus
e tera), tzn domo Africanus. Frente al hombre —e] hombre nor-
» S€ entiende—~ el hombre europeo de 1 istéri -
de T antigtiodass o H0E Peo de la €poca histérica, o sea
. griega.”1® Desde este punto de vist i i
simplemente el pasado, lo qu e po ke serd
S C e fue, pero ya no es, S
b , lo g 2 y s. 5S¢ puede aceptar,
lclusive, la grandeza de ese pasado, pero también su inelucﬁblé
ueda, las ruinas y sus habitantes, no seran

la historia de 1o 1 1smo a lo Pierre Loti. Tal Yy como atin se ve
umanidad, €xpuesta en las vitrinas de los mu-

seos del :

o homblrlglgbxl'e en Europa y Norteamérica. La historia que va
lencin, aoxe € las cavernas al hombre europeo, el hombre por exce-
€ » €n el cual la humanidad alcanza su mdxima expresién. Vi-

la historia que surge

Occndeénte, serd s6lo degeneracién o inmadure;
no ser i i i
i Ioza sml():oI expresion de la decadencia, vejez y muerte a que
< . i
e depxe éqs y civilizaciones. A su vez, la juventud, el infan
. » ] ¢ A
3 mcrica y de Africa, serdn expresién de la inmadurez

propia de todos lo
i s pueblos antes de llegar a ser como los pueblos

Ahora b}en, es interesante ver cémo
glun(iar:lmrgma a otros pueblos con 1
inm d:;r,izb ds{éllﬁiii e;cgresaf*é len crm.cos. de la misma, como es el
mitada contit c[‘xro so.c‘l.‘ f)go ¢gipcio reacciona contra esa lj-
de Ts culpocbeion et centrista negando la supuesta degenceracion
relvind oy ras asi 11clas, incluyendo la egipcia. Por e] contrario,
renacimin a v(i‘eq'( en el prcscx}tc, a través de la categoria de
yenaci ato. Las viejas cult.ums oricentales, asidticas, como la cgip-
1-ei'vindfcils'i:5, la m'dm,. In.chmn y otras no han muerto y ¢s cngslu
o yindi dcex CIL,I ;;:Zixtah‘zgcxér} y renacimiento, que ha de descansar
colonin de OCddeg‘:’cll ?I'hex}te a la Slep.endcncia impuesta por cl
pio pasado las causas ‘(lle hdif;,ule);:i IZIrcl::l"fllpio,' e (b come Tns e
plo | f 7 adencla, asl como las claves
el | u(;;nr:stcif“zioselpucblos y‘ sus culturas. Dice Abdel-Malek: “Se
g e estu punto crucial entre la decadencia y el nuevo

que; mas exactamente, el proceso de ‘renacimiento nacional’.

Csta concepcién eurocentrista,
as categorfas de degeneracién o

“ Ibid., p. 80.

angible, como esencial—
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De ahi la utilizacién de tal concepto, hasta ahora poco empleado, ya
que el renacimiento era concebido como un fenémeno automiti-
camente universal del que se habla como pensado y realizado en
Europa, cuando la realidad es que existen otros conceptos de rena-
cimiento pensados y realizados en un marco especifico, nacional-

- cultural, en un 4rea de civilizacién definida.”1* Esto es, el pasado,

en Egipto y Asia un gran pasado cultural, visto como apoyo de un
presente nacional, ¢Pero que pasari con pueblos que no tienen este
gran pasado? En América estin los mayas, aztecas e incas, ¢debe el
nacionalismo latinoamericano buscar alli su apoyo? ¢Qué pasa con
el Africa negra? En diversos lugares de Africa se ha venido buscan-
do ya la reivindicacién de un supuesto y poderoso pasado cultural,
en Ghana, Nigeria, Sudin, etcétera; o simplemente la reivindica-
cién del hombre negro en la negritud.

Ahora bien, de acuerdo con esta tesis podria darse, en el futuro,
un futuro descolonizado, una nueva divisién de pueblos: primero,
pueblos con un gran pasado cultural, los asidticos como Egipto, la
India, Persia, China. Segundo, pueblos de un pasado cultural me-
nos grande y antiguo, tal como lo podrian ser los pueblos mestizos,
curopeos y precolombinos, y en tercer lugar los pueblos supuesta-
mente mds jovenes culturalmente, como los africanos. ¢Volveriamos,
otra vez, a hablar de primer, segundo y tercer mundo? Serfa esto,
por supuesto, la respuesta nacionalista al impacto colonizador e
imperialista de Occidente. Pero también serfa la negacién del ideal
socialista sostenido por Marx y Engels. Ideal por cuya realizacién
ha venido trabajando a pesar suyo, el propio capitalismo imperia-
lista nacido en Occidente, el cual, al expanderse ha unilormado
a la totalidad de los pueblos y hombres de la Tierra. Los ha prole-
tarizado vy, con ello, los va poniendo en la antesala de un socialis-
mo que ha de ser expresion de una relacién horizontal de solida-
ridad, al alcance de todos los hombres y no mds la horizontal de
subordinacién con independencia de sus origenes raciales y cul-
turales.

Al reunirse en la ciudad de México, en 1976, ¢l XXX Congreso
Internacional de Ciencias Humanas de Asia y Alrica, que por pre-
sion de los alroasidticos dejé de llamarse de Orientalistas, se realizd
un coloquio sobre el tema Filosofia ¢ independencia, al que asis-
ti6 Anuar Abdel-Malek y un destacado grupo de filésofos noralri-
canos. En dicho coloquio, Abdel-Malek mostré su sorpresa por cl
empeiio de los latinoamericanos en enfrentarse a la filosoffa y
cultura eurooccidental, a partir de los mismos supucstos de ¢sta

2 1bid., p. 192,
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g:lr& ::bfa;z;los; no ponfan el acento en la extraordinaria, y antigua
Indigena, maya, azteca, inca. Fgipt i :
. 0, por el contrar -
taba de volver a los , T oot : Ta eultn
grandes valores de la cultura egipci
ra de los faraones, las pirdmi e e
rdmides, los Ramsé
o mism araoncs, pi , los S, {por qué no hacfan
atmoamericanos? Pero ges i
esto posible, no
o ner; 3 , NOs pregun-
Cier:):;n;rtlto para eglupaos como para latinoamericanos? QEI‘ignen
€ que ver los actuales egipcios co ipcios
t : n los egipcios que han
:zfndo e.l impacto de la colonizacién griega, romana, b{trbar(al drabe
i} a?a € inglesa, yuxtaponiéndose las unas a las otras a lo la;rgo dé
v :;ezlgiiosi’lgNo estjn mids cercanos, por ejemplo, los ‘mexicanos
» de los creadores de la cultura
maya azteca? B
: 3 i ) Y astara
d«::)csoxc’lr:lr lasf calles de la ciudad de México y los caminos y pobla-
Do g:ri praratl top(;irnos a través de numerosos rostros con tal
. ostros de un pueblo que no i i
patado. | ¢ q parece sentirse ligado
2 j lciesliz(il;ii g fxgturals del pasado, como se supone podrfag €s-
§ actuales con la figura de un Ramsés, Pj
el renacimiento, cualquj imi ¢ o s v e
» cua‘quier renacimiento que no i
! : Iqu sea visto como
si
mr:spg:elplz)xsado' ya asimilado puede convertirse en una expresién
el ovarismo dq que hemos hablado. Esto es, una forma de
elud re 1presente rel-lgzindolo con el pasado, de la misma forma
« o sg e puede religar con una cultura extrafia, Considero que
unp'asa 0, por grande que ¢ste haya sido, ha de ser, simplemente
w Instrumento al servicio del futuro. Y dentro de este pasado vis-
s como propio, el pasado impuesto que por esto viene a ser pro-
poc;, como Instrumento, también, del futuro que ha de ser realizado
P :;u.:xma d.e toda mposicién. Pasado propio y pasado impuesto
(}i,eI: ér.nﬁaue?to, tambléx} propio, han de formar el pasado que ha
c er dialécticamente asimilado por pueblos como los nuestros. De
a ilosol .
pmpc;ia C::lcha con la fllolso[fa ¥ la cultura occidentales que parece
pensamiento latinoamericano ier
propia def : Y que sorprendiera a Ab-
Haﬁ:r qufé.les asf? Tratamos, en todo caso, de deducir, de lo que
]iberarcr.lzs 1C osoffa 1d§ dependencia, lo que ha de ser filosoffa de la
ton. Lomo el Jacob de la Biblia ten
emos que luchar perma-
nentemente contra el 4ngel. El 4 i o de
t . ngel que también
luchador. Es esta- e parecs
. a'lucha permanente contr: i
! ra s{ mismo, lo que p:
caracterizar al latinoamerican 3y otia ver,
c f 0 que va negindose, una y otra v
) i N 3 € ez
a L;is txzrlxcll_smo. Expresién de un hombre entre dos mundos, Zl del con:
ge]c iroer)l't .elddel conqmstador: Hombre, hasta ahora, obligado
o g re dos pasados que siente, al mismo tiempo, como pro-
; s leo(;ﬁ{rlloda]enos. Hombre que lleva en sf mismo al dominado
de:: 4o mnador. De este hombre hablaba Simén Bolivar cuando
: “no som g ‘ indi i
0s europeos, no somos indios, sino una especie me-

N . ’
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dia entre los aborigenes y. los espafioles. Americanos por nacimien-
to y europeos por derechos, nos hallamos en el conflicto de disputar
a los naturales los titulos de posesién y de mantenernos en el pafs
que nos vio nacer, contra la oposicién de los invasores; asi nuestro
caso es el mds extraordinario y complicado.”2 Es el problema de
nuestro mestizaje racial y cultural. De tal forma que al afirmar
una cultura para negar la otra, o viceversa, nos negamos a nos-
otros mismos. Situacién que, por supuesto, no se plantea con esta
crudeza al africano y al asidtico, aunque en ellos se haya ya expre-
sado un mestizaje cultural con implicaciones semejantes a las de los
latinoamericanos. Conflicto que se trata de resolver buscdndose,
afanosamente, la identidad que pueda ser considerada como pro-
pia. La filosoffa de la historia que se ha ido derivando en la bis-
queda de la identidad de los pueblos latinoamericanos, viene a
ser, como el natural correlato de la lucha con el dngel, con el pro-
pio ser. Asuncién del pasado en todas sus expresiones, incluyendo
las de la dependencia.
Abdel-Malek hace del renacimiento base del nacionalismo, el
cual ha roto, o estd rompiendo, con el colonialismo; relacionado
el mismo con un pasado multiple, donde se encuentra la propia’
Europa. “El marco vital de la cultura nacional y del hombre, que
es su nucleo activo se presenta de forma contradictoria: egipcio;
islamico, otomano, drabe, oriental, nilético, mediterrdaneo y por ende
europeo.”!8 Estas diversas influencias; los diversos dngulos de
la realidad, dice el sociélogo egipcto, dieron origen a la ambigiiedad
que sufre esa parte del mundo y el hombre que le da sentido. La
identidad, el conocimiento del propio ser, ha de emerger, pese a
todo, de esa ambigiiedad. La ambigiiedad como expresién de la
idcologfa dominante. Ideologfa impuesta por el mundo occidental
y de la cual y, contra la cual, ha de surgir la ideologfa liberadora.
Mucho se ha hecho en este sentido, y este mucho se ha derivado
de la asimilacién de la propia ideologia dominante. ¢No era ésta la
dialéctica de que habla Hegel, de acuerdo con la cual el esclavo
acababa librandose del amo? “Pero, en suma —pregunta Abdel-
Malck— ¢lo conquistado no lo ha sido a través de una larga evolu-
cién histérica? El hecho de que esta evolucién histérica haya sido
marcada por la hegemonfa de Occidente —hegemonfa que acentud
el declive de Oriente— ¢debe convertir necesariamente esta con-
quista en una especie de herencia sospechosa? En resumen, lo hecho,
hecho estd; el mundo es tal como ha sido modelado por Occidente

1 Simén Bollvar, “Discurso de Angostura”, 15 de febrero de 1819, Obras
Completas, Vol. 1I. Editorial Lex, La Habana, 1947, pp. 1182-1155.
18 A, Abdel-Malek, Ibid., p. 227.
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‘ /",:desde el renacimiento; lo es y lo seguird siendo contra todo y
~-contra todos.”1* Habrd que partir de este hecho, pero habrs que

_interpretarlo desde el punto de vista de quienes han sufrido tal
moldeamiento, pero no ya desde el punto de vista de quienes lo
impusieron. En otras palabras, Europa, el mundo occidental, debe
ser asimilado en la conciencia de los pueblos puestos al margen
de la historia de este mundo. Conciencia de lo que la violenta
presencia del mundo occidental en el planeta ha significado para
los hombres y pueblos que la sufrieron. Debe . haber negacién,
P€ro negacién dialéctica. Esto es, haciendo de 1a experiencia sufri-
da un instrumento al servicio de las metas de esta América. Ha de
reinterpretarse la historia impuesta por el Occidente, pero partiendo,
ahora, de la experiencia propia de los pueblos que fueron incor-
porados violentamente a esa historia. Y lo primero que se da, en
esta reinterpretacién, es la existencia de un mundo no occidental,
instrumentado por Europa. Un mundo dependiente, pero no ho-
mogéneo, pese a sufrir la misma situacién de dependencia. Dice
Abdel-Malek: “El punto de partida podria parecer paradéjico: se
trata nada menos, que de la comprobacién de la inexistencia de un
grupo homogéneo, en términos cientfficos, de las naciones suscep-
tibles de constituir una categorfa llamada de ‘las naciones nue-
vas'... que no son sociedades de bienestar a lo occidental, ni
tampoco formaciones nacionales con un régimen socialista altamen-
te industrializado como en Europa oriental.” “Es la zona sobre Ia
que pesa, prdcticamente, toda la miseria de la Tierra.”1 Naciones
no homogéneas, pero unidas por la explotacién y la miseria que
les es impuesta. Son los pueblos que posibilitan, con su explotacién,
la historia que el Occidente enarbola como de su exclusividad.
Esta es la parte de la Tierra que ticne, y debe ofrecer su punto de
vista sobre una historia que depende de su existencia aunque sean
otros quienes pretendan reivindicarla en su beneficio como expre-
sién exclusiva de su accién o praxis,

William Shakespeare, en La tempestad, hace que Préspero re-
crimine a Calibdn, a quien ha despojado de su isla y todas sus per-
tenencias, desterrdndolo a una roca desicrta, diciéndole: “1Esclavo
aborrecido. .. siempre inclinado al mall Tengo compasion de ti.
Me tomé la molestia de que supieses hablar... Cuando td, hecho .
un salvaje, ignorando tu signilicacién, balbucfas como bruto, doté
tu pensamiento de palabras que lo dieron a conocer.” A lo que
Calibdn contesta diciendo: “IMe habéis ensefiado a hablar, y el

1 Ibid., p. 54.
1 Ibid., p. 109,
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provecho que he reportado-es saber «c6mo 'maldecir! [Que caiga
sobre vos la roja peste, por haberme inculcado ‘vuestro leng_uajel _
Europa o el Occidente ha enseiiado 2‘11 mundo, que sufr_lé el. 1mpa;,—
to de su codicia, a pensar sobre s{ mismo, a tomar. conciencia de sf,
pero también a maldecir, esto es, a enfx:entar’ Y a juzgar a su domi-
nador. Tal podria ser el sentido de la‘ﬁlosofxa que, como rgspuesta
al impacto cultural de Occidente, se viene expresando en esta nues-
tra América, as{ como en Asia y Africa.

3. LA HISTORIA COMO PROYECTO
’ /

Toda interpretacién de la historia, toda filosoffa de la misma, en-
cuentra su sentido en un determinado proyecto. Proyecto en fun-
cién con el cual es tejida, esto es, vorientado.el h‘llo supuestamente
conductor de la misma. La filosoffa de la historia universal, como
disciplina filoséfica, aparece, Y no por azar en el momento ;an qut?
Europa ha llevado su expansién y dominio al resto d'el P ?}cta.
Asia, Africa y América. Voltaire es quien crea el nombre de filoso-
fia de la historia en el siglo xvi; Hegel le da, en gxtraordma.rm
sintesis histérica, lo que ha de ser su contenido y fin. Contenf‘célo
y fin que lo serd del desarrollo de.Europa; desarrollo en funcndn
con ¢l cual, lo regional, las histor.xas concretas, pero aisladas, e:
otros muchos pueblos, s¢ universz}hz_ar.l. Esto es, pasa‘rdn a f'ormz'u
parte de lo que se considera la historia por excelencia, la hlsth;ia
universal, que es la historia de Europa. La filosolfa que da sentido
a la universalidad de esta supuesta historia, es la que hard expreso
¢l proyecto propio de los hombres que la realizan con sus Fa;nonisé

El europco sc vuelve sobre sf’mxsmo, toma conciencia de lo g ¢
ha sido y lo que es, pero en relacién con el proyecto de l’o que qL;K:nq
llegar a ser. Se ve a s{ mismo como amo y sciior de la natura c:
Pero formando parte de esta misma naturaleza no s6lo los dtcmn?-
rios, la flora y Ia fauna, sino también los hombrgs d.cntrcql e cl.; a.
Formando parte de la naturaleza qstarzin los territorios y hom .r;:s
descubicrtos, conquistados y colonizados por Luropa. Dar sentido
a csta accidn, asf como justificar los efectos de la misma cn rclr}-
cién con el futuro, serd funcién de la filosoffa de la_hnstorxa cali-
ficada como universal, porque universal es su expansion y.las me'-
tas de su proyecto. Hegel conduce el Ia.rgo hilo de la historia hasta
cl momento histérico del cual es testigo, presentindola como Ia
historia del hombre que se va liberandcj de una larga esclavitud
hasta cmerger, como libre y soberano seiior de la naturaleza. Pero
libertad de la que quedardn excluidos los hombres y pueblos que
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Hispanoamérica, provocard la intransigencia de la .metrépoli espa-
fiola para reconocer a los americanos como sus iguales. Espafia .
insistird en mantener el proyecto colonizador sobre el que discutie-
ran violentamente, Juan Ginés de Sepulveda y Bartolomé de las
), Casas. El proyecto liberador tendrd a 'su vez dos enfoques, o pro:
yectos: el conservador y el civilizador. El proyecto conservador que,
ante la intransigencia metropolitana, se propondr{x mantener ‘el
sistema cultural y politico heredado de la colonizacion ibera, pero
ahora liberado de la metrépoli. El orden espafiol o lus_ltano, pero sin
Espafia o Portugal. Tal serd el proyecto de los dlver§05 grupos
conservadores latinoamericanos a'lo largo de esta América. )
Y frente al conservador, el proyecto civilizador, que renuncia
a toda expresién de la colonizacién ibera en América. Es aquf dc~>n-
de se plantea la necesidad de rehacerse segun un presente extrafio,
deshaciéndose, al mismo tiempo, del pasado mds propio. Es el mis- .
mo proyecto de la expansién euroocidental que se inicia en el xvir
siguiendo a la expansién ibérica. El proyecto que a partir de una
concepcidn puritana hace de sus autores sujetos privilegiados, pre-
destinados a realizar una tarea que ird mds alld de lq temporal y.
circunstancial y que, en los filésofos ilustrados del siglo xvi, se
transformard en misién civilizadora. Misién que alcanzari su ple-
nitud en el x1x, en que se establecen los grandes imperios euro-

no hayan tomado el camino que condujo al europeo a ésa su li-

- beracién. Fuera quedan, Asia por anacrénica y Ameérica y Africa

por jévenés o primitivas. Marx y Engels, a su vez, en una supuesta

inversién del hegelianismo, conducirdn los hilos de esta misma his-

toria hacia lo que ha de ser la plena humanizacién ‘del hombre.

Esto es, a la realizacidn plena de libertad, la cual incluye libertad

frente a la codicia de otros hombres. Liberacién que ha de abarcar

a la totalidad de los hombres, incluyendo a los de los mismos pue-

blos bérbaros; los cuales Hegel habia puesto al margen. Pero

- pueblos que alcanzardn la libertad y, con ello la dignidad de sus

- hombres, estimulados por la codicia, por la misma inhumana ex-

plotacién impuesta por el hombre que Hegel suponia liberado.

Tanto en Hegel como en Marx y Engels, el proyecto de liberacién

de una determinada clase, en funcién con sus intereses, como el pro-

. p yecto de liberacién de toda la humanidad, serdn proyectos euro-

peos. Expresiones del proyecto histérico occidental, el proyecto de
todo un sistema,

Proyectos que darén origen a respuestas entre los hombres y pue-
blos sobre los cuales han de ser realizados. Las respuestas del mun-
do sometido a dependencia serdn expresién a la idea que sobre la
historia tienen los hombres y pueblos de esta nuestra América.
Respuestas, que son, a su vez, proyectos para cambiar una situacién

que no debe ya ser mantenida. Proyectos propios de los hombres y lh occidentales; disputa en la que paruc1pu~rzi el que serd la mlélxuna
i | expresion del nuevo imperialismo, los Lstados Unidos de Norte-
pueblos de esta parte del mundo dependiente. Asi el proyecto | pre " . ifiesto” Ahora bien, los foriadores del
cristiano-europeo que da justificacién a la primera expansién, en i américa con su “Destino Immfl‘?s;o ’ " 13‘1‘1 ren, 10 s ro Jecto civili-
el siglo xvi, sobre América, originard el proyecto liberador de los , proyecto _cxvnhzador latlr(xloamencz;po 1611111 sltlxl);c; ;3\ n& rci?:lq O idn

. . » . . . - N <
latinoamericanos en los inicios del xix. Proyecto liberador estimu- , zador occidental, busc:.m 0 su rea 1zac1.l; cn Su expresidn Conser-
lado por los ejemplos de otro proyecto curopeo, el cual es, a su ‘ hasta ayer al ya anacmx?lco..pr.O);lefc‘to 1bero 'y uf ‘I')xesta América
g vez, reaccion de la modernidad europea frente al ya vicjo proyecto \ vadora; ast como a .15}’ barbarie mn .3611.2’ qtl,le %9?na?r; sia del mesti-
T cristiano. Su expresién serd el enfrentamiento entre la cristiandad ‘ al margen de la cml;/.aqén. M‘lrg‘mtm.l?ér‘.::; lI(;roI ectlo ‘civilizador
' y la modernidad. La modernidad en la que se resume el proyec- zaje, originado en ¢ m,lsm? plro.y(.ic © 11) e r}::tenden hacerlo
to europeo que tendrd como meta la hegemonia sobre cl planeta, extrafio a la experiencia (C.- 08 “10?1 res q ” p‘rmcion'll Imita-
disputando la misma al imperialismo ibero. Es el proyccto de la suyo. ¥ que por extraiio, originard la m'ut:'lm. R '6' d 1;
' 1 i ; aciones cién irracional que implicard, a su vez, la libre aceptaciéon de una
‘ lamada Europa Occidental, encarnado en nactones como Inglaterra, L ! s del modelo civiliza-

: i Francia y Holanda que se asienta, a su vez, en Norteamérica v al. nueva forma de dependencia, la de los autores del modc X
y q é a, ’ d ay . ul . sct ropio. Proyecto civilizador latinoamerica-
gunas zonas de las Antillas y parte de aqui buscars expanderse dor, visto como proyecto pllol - FToy lo que se reliere a las expe-
- - . » » ar . X [ « &
a la América bajo la hegemonia ibera, El proyecto que encarnard no que pruepdcui partir de ccro por 1o q ) tes habian
i rita G ide riencias propias, y hacer suyas experiencias que nunca antes habia

la concepcién puritana estadunidense. I Cala lenieracion, por
Frente a este proyecto, los pueblos bajo la colonizacién ibérica : estado a su alcance. Pasando_de a qu,l ;1 g autoc e;ngr‘deb{; Eer
reaccionan tratando de transformarlo en su propio proyecto. La ' considerar que lo prop 110 era nlllcnor 1‘1’1(1)1(%;16 queriay o
Revolucién de los Estados Unidos en 1776 y la Revolucion fran- , Serd éste el bovarismo de fl”‘; 1cmos hab n( |2 orizinada en los

cesa en 1789 ofrecfan las justificaciones ideolégicas al proyecto li- Asl, Ia doble experiencia latinoamericana, gine

berador latinoamericano. Proyecto que, por lo que se refiere a : proyectos de la expansién eurooccidental y la de sus propios proyec-
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tos, dard origen al planteamiento de un nuevo proyecto, el pro-
yecto asuntivo. El proyecto que se propondri recuperar la realidad
propia de esta América, asimildndola'y asumiéndola. Porque serd
a partir de ésta su absorcién y asuncién que se pueda plantear la
posibilidad de cambiar la realidad dependiente por otra libre en
que se esquiven los errores. del pasado. Tanto los errores propios
del conservadurismo, empefiado tan sélo en mantener el pasado;
como los errores del proyecto civilizador, queriendo ignorar este
pasado. Los errores de hombres, preocupados tan sélo por ocupar
el vacio de poder dejado por la Colonia, como los de los hombres
empefiados en crear otras formas de poder y dominacién. Ambos
proyectos dependientes, uno del pasado, el otro del modelo por el
que se enajena el futuro. Ahora bien, hacer suya esta doble expe-
riencia, asf{ como la experiencia del proyecto liberador, junto con
la experiencia del largo coloniaje ibero, serd lo propio del proyecto
asuntivo. Expresién de este mismo proyecto, lo es también la pre-
ocupacién que, con otros mds, anima a este trabajo. La preocupa-
cién que ha hecho consciente el sentido de la historia de los pue-
blos de esta América. El sentido de lo que estamos llamando
filosoffa de la historia latinoamericana, o simplemente, americana,
por las ineludibles relaciones que guarda con la otra América.

- 4. PrOYECTO LIBERTARIO Y PROYECTO IGUALITARIO

Recordando el bicentenario de la primera nacién que se comprome-
tié con el principio de la independencia, los Estados Unidos, el
soci6logo estadunidense, Zbigniew Brzezinski, hace referencia a los
que parecen ahora proyectos encontrados de esa nacidn y los del
resto del mundo. Al menos con el mundo que, hasta ayer, habia
encontrado inspiracién en el pucblo que enarbolé la Declaracidn
que, en 1776, dio inicio a los movimientos de independencia con-
tra el colonialismo. Declaracién en la cual encontraron €s0s otros
pueblos, bajo dependencia, los argumentos para reclamar sus li-
bertades. “Estados Unidos —dice Brzezinski— naci6 cn la libertad.
Ese hecho central formé gran parte del cardcter y el papel mundial
de ese.pafs en los subsecuentes 200 aiios de su historia. También
defini6 la naturaleza de la reaccién mundial hacia los Estados
Unidos durante mucho de ese tiempo; haciendo de esa dimensién
espiritual un aspecto importante del papel de los Estados Unidos
en el mundo.”18 Fye, dijo también Arnold Toynbee, la primera

¢ Zbigniew Bizezinski, “Estados Unidos se enfrenta a un mundo hostil”, diario
Excelsior, México, 6 de enero de 1977,
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gran descarga libertadora que fue repercutiendo por €l mundo a lo
largo del tiempo y el espacio. Una especie de explosién en cad\?na.

Pero en nuestros dias, el papel libertario de los Estados Unidos
parece no alcanzar ya el mismo reconocimiento. El mundo, lejos
de aceptar su liderazgo libertario, se le enfrenta hostilmente, re-
clamando otros valores, los valores igualitarios. Al mundo parece 1/(7
no importarle ya tanto la libertad como la igualdad. “Este mundo
—sigue Brzezinski— aparece hostil, no porque asi lo p_roclama, aun-
que algunos lo hacen, sino porque lo que est4 sucediendo es dife-
rente a los valores y esperanzas estadunidenses. La politica mun-
dial se ha transformado en igualitaria mis que libertaria, en que
las masas motivadas politicamente concentran sus derqandas en, la
igualdad predominantemente material, en lugar fle la llbe}rtad lggal
o espiritual.” ¢Se trata de proyectos contradictorios? Considero que
no; mds que contradictorios son complementarios. El uno no es,
posible sin el otro. o

La libertad del individuo y el derecho de autodeterminacién
de los pueblos no pasardn de ser una hermosa declaracién, si la
misma no descansa en la igualdad que individuos y pueblos deben
tener entre si. La libertad no es una abstraccién, se apoya en la
realidad, y esta realidad la determina la relacién que guarden.unos
hombres con otros, unos pueblos con otros pueblos. Y la desigual-:
dad, dentro de esta relacién, impide, pura y simplemente, la po-
sibilidad de la libertad. Porque de la libertad de que se habla
aquif, no es ya la de supuesta libertad frente al mundo natural, -
sino de la libertad en relacién con otros hombres y otros pucblos.
Sc es libre frente a otros, hombres o pueblos, o libre con ot}'os
hombres y pueblos. Es la desigualdad entre unos y otros la que im-
pide o entorpece la posibilidad de la libertad. La hbertac.l, dentro
de una situacién de desigualdad, resulta exclusiva de quienes po-
scen mejores medios para hacerla respetar e imponer. De esta forma
resulta ser sélo la imposicién de una lxbcrmc} sobre la lle:rtad de
otros. Desigualdades no abstractas sino materiales. Es esta igualdad
material que ahora reclaman los pueblos que antes hicieron suyos
los proyectos libertarios de los Estados UmdosA. o

¢Qué pasa entonces? Una pugna, pero no de 1c1ealc.s, sino de in-
tereses. Son, precisamente estos intereses, los que impiden que
el proyecto libertario se transforme en algo mds que una proclama,
en una realidad. Ya que su realizacién afectarfa los intereses de
quienes hacen de la libertad, exclusividad de unos pueblos y no
de otros. Son estos intereses los que se enfrentan, enarbolando b.an-
deras que parecen ser contradictorias. “Todo ello —sigue Brzezins-
Ki— causa incertidumbre en los Estados Unidos sobre los cambios
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mundiales y,"en algunas partes del mundo, incertidumbre porque
sienten que Norteamérica est4 contra ese cambio global.” Esto es,

Al el mundo no ve ya en los Estados Unidos la encarnacién del modelo

libertario, sino su mayor opositor al resistirse a que se creen las

condiciones que puedan hacer de esa libertad, algo m4s que una
-declaracién legal y espiritual, o

Ahora bien, para los Estados Unidos el proyecto libertario ha
sido también el proyecto propio de esa nacién. Un proyecto que se
ha venido realizando venciendo grandes dificultades. También en
los Estados Unidos el proyecto libertario ha tenido que hacer suyo
el proyecto igualitario para su realizacién. No ha bastado enarbo-
lar un ideal, ha sido, necesario, ademd4s, realizarlo, Y esta realiza-
cidn, es la que ha tenido que enfrentarse a intereses desiguales que
imposibilitan tal libertad. De esta forma se ha tenido que realizar
el ideal libertario, a lo largo de los doscientos afios de su primera
propuesta. Es la lucha contra la esclavitud —dice Zbigniew Brze-
zinski— la lucha para la extensién del sufragio, por la aceptacién
de millones de inmigrantes, por la puesta en prictica de los dere-
chos sociales, por el surgimiento de los sindicatos; es también la
lucha por los derechos civiles de los hegros y, por ultimo, por
la reafirmacién de la mujer; y el todo enfrentado a una tremenda
desigualdad social, a la acumulacién de fortunas tabulosas, a las
burocracias, a la penetracién cultural y a todo tipo de manipu-
#laciones. Asi, los ideales libertarios dependen para su realizacién
de los ideales igualitarios. Es la desigualdad social, econémica, po-
litica y cultural la que origina la desigualdad en el uso de la liber-
tad. No es igual la libertad del patrono para contratar trabajo,
teniendo en sus manos los medios de produccién, que la libertad
del trabajador para ceder su tinica mercancfa, el trabajo, carecien-
do del instrumental para trabajar. Igual suceders con los pueblos
que pretenden enarbolar la bandera de autodeterminacién, si ca-
recen de la fuerza para hacer respetar esta autodeterminacién. De
aquf que naciones poderosas puedan, en nombre del ideal libertario,
imponer sus intereses sobre pueblos que carecen de elementos para
hacer respetar el derecho de autodeterminacién. Pues son estas po-
tencias las que deciden el uso de determinadas libertades en pueblos
que carecen de tal potencia. Vietnam, Chile y otras naciones han
tenido que enfrentarse a la desigualdad que guardan frente a las
grandes potencias y la cual imposibilita la anhelada libertad.

De allf la importancia que ahora se da al proyecto igualitario.
Pero no en oposicién al proyecto libertario, sino como su necesario
instrumento de posibilidad.” Brzezinski destaca que ahora el ideal
igualitario adquiere extraordinaria importancia mundial, y pueblos
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como China y Cuba juegan en nuestros dias el mismobp?pez1 qgelf
jugaron hace doscientos afios los Estados Unxdos enarbolando 2
ideal libertario. “La idea de la igualdad —dice— estd cada v;z mis
en el ambiente y es la aspiracién en un mundo cac}a vez mds con-
gestionado.” Los Estados Unidos que se han empen<ado en rfxante- J
ner el viejo proyecto libertario, en abstracto, ven ahora con sorpresa, .

desencanto y disgusto, cémo los pueblos que antes segufan sus ban- L

deras ven a la nacién que las enarbola con desconfianza.l Los Esta; ‘
dos Unidos, que pretenden que sus luchas sobre el p anetizclleign .
s6lo para preservar las libertades de los pueblos que consid n
amenazadas. Pretensién que no es ya creida y, por el contrar'lz,
enfrentada. Para el mundo no occidental lo importante es a 01ia _
la realizacién del proyecto igualitari.o,. ya que de ¢l ha de glerlvarse a
posibilidad de realizacién del ya viejo proyecto libertario. .

Los ultimos movimientos nacnonalxstas., dl_ce Brzezinski, ,luel.rgn
inspirados en los ideales de autodeterminacién de la revo 111c1 n
estadunidense. “Esa emancipacién como frecuentemente sefia arlon
Nehru, Nkrumah o Sukarno fue en parte motlvac!a mas p;)? 0s
norteamericanos que por las revoluciones bolchev1qu? o cnnzf.o-
Pero lo importante es que ahora estas rplsmas'revc_)lucxone; nac:o‘.
nalistas, “inspiradas en el ideal hbertar.on estad}lgldense, an o
mado conciencia de su imposibilidad, si no anticipadas, cl» coor, 11
nadas, con el proyecto igualitario. Esto es, si antes no revo uc1onzcllle
la sociedad mundial para que todos los h(.)prres puedan gozar
las libertades, en nombre de lag cpales hicieron sus 1’evol_uc1<)lx}<3ts.
Tal es el caso de la América Latina, cuyo proyectq nacxonz}iﬁez;
fracasard una y otra vez, al no contar con los elc::me%tos matcla;s -
que permitian igualar sus pqsxbxhdades de realizaci nl cg::mmeri-
los pueblos que ya han realizado este proyecto. Ijos 2.1;65‘ mert
canos s¢ plantcaron, entre otros proyectos, el de ser nacio no
los Estacdos Unidos, haciendo suyos el desarrollo y progreso pt
pios de esta nacién. Pues sélo contando con los eleme_nto's ?(;;11 Ced
riales propios de los Estados Unidos, los pueblos debf_.anlx}l(t)ialilo'lme_
podrfan hacer suyo el proyecto libertario. Los pue os1 7 " t‘. me
ricanos no son materialmente iguales a los Pu.eblos. df: 0s 'b§lidd'1d
Unidos, y es en esta desigualdad que se origina la‘ ‘unllj()-s‘[;nid‘os
de hacer suyos los ideales libertarios de los mismos Estados

2l mundo occidental.
! ilo;nilgrteamcricanos se sienten ahora afectados por las de(llrllirixr-
das igualitarias. Consideran que las nusmas,_sélo pueden c%n .
a un despojo de sus bienes, bienes que c.on-sxde.ran‘ comc(; pr Siere r};
que por lo mismo no pueden ser red{smb_uldf)s. Nada q.deran
saber de un ideal, o proyecto, como el igualitario que consi
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y de la necesidad de liberacién de los pueblos que la sufren. Fi- '
losofia que se encarna en un Simén Bolfvar y se cierra en un José

Marti. Proyecto que hace suyo el proyecto h!.)ert.ano, pero que p}an-

tea la necesidad de realizar el proyecto igualitario, que haga pQS}ble

la libertad en todos los hombres, con indepenc!encxa de su rehglérf,

raza y cultura. El proyecto libertariq d(?pen'dlendo, para su rea(llx-

zaci6n, del proyecto asuntivo e igualitario. Se parte de la idea de
una sociedad que ha de reconocer el derecho de todas las razas,

religiones, nacionalidades y culturas a }a mds auténtica libertad.

Por ello, el ideal igualitario, serd también reclamad?, una y otra

vez, a lo largo de esta historia. Ayer fr?nte a.Espana y frenEe a

Europa, y ahora frente a los Estados Unidos. Filosofia .de Ia histo-

ria latinoamericana como filosoffa de la lucha por la libertad. -

les afectarfa al nivelar un poder que ven como de su exclusividad.
Consideran que esta nivelacién afectarfa su propia libertad, la que
~equiparan con la del mundo entero. “Esa biisqueda Por un mayor
~ bienestar global parece significar para muchos norteamericanos
—dice Brzezinski— una reclamacién de sus recursos Y un presagio
de la confiscacién de los frutos de su labor.” En otras palabras, si la
realizacién mundial del proyecto libertario, esgrimido por Norte-
. américa, depende de que sus propios ciudadanos tengan que ceder
bienes para igualar las posibilidades de los demandantes entonces,
% 1al diablo con la libertad!, pero con la libertad de otros pueblos,

R

-El liderazgo de la postura libertaria, pero no igualitaria, ha es-
tado, y estd, en el grupo o élite llamada wasp (White Anglo Saxon
Protestant). O sea la élite anglosajona, blanca y protestante.l” La
heredera del grupo que, desde el siglo xvii, viene enarbolando prin-
cipios como los de la libertad individual, e] individualismo y el
derecho de un pueblo a apropiarse de los frutos de la naturaleza
que puedan ser capaces de explotar y reproducir. Es la élite que
enarbola, para sus pueblos, e] derecho de autodeterminacién, y en
nombre de ello, paradéjicamente el derecho de intervenir en otros
pueblos en la supuesta’ defensa de la libertad de los mismos. La
¢lite que se ha venido constituyendo en jucz Y parte de una moral
libertaria, y que hace de Ja libertad un’ bien al que sélo parecen
predestinados determinados hombres Y pueblos. Una élite que, mo-
ral y materialmente ha sido derrotada, al decir del propio Brzezinski,
en Vietnam. El proyecto de la élite wasp ¢s el que resume ¢l proyecto
que animé a toda la expansién occidental sobre el resto del mundo,
completando. y perfeccionando la expansion que se iniciara en el
siglo xvi,

Serd asi, en funcién con éstos los proyectos libertarios e iguali-
tarios, que tome sentido la filosoffa de la historia de Ja América
Latina, que, tambié¢n lo serq de Ia historia del resto del mundo
sometido a la dependencia curopea u occidental. Filosofia de la
historia que se inicia como toma de conciencia de ]a dependencia

" Z. Brzezinski, “Difusa politica exterior de Estados Unidos”, diario Excel-
sior, México, 9 de enero de 1977




PRIMERA PARTE

LA HISTORIA EN LA CONCIENCIA OCCIDENTAL

Préspero: |Oh, esclavo impostor, a quien
pueden conmover los latigazos, no la bondad!
Te he tratado a pesar de que eres estiércol,
con humana solicitud.

{Esclavo aborrecido, que nunca abrigaras
un buen sentimiento, siendo inclinado al
mall Tengo compasién de ti. Me tomé la
molestia de que supieses hablar: A cada ins-
tante te he ensefiado una cosa u otra. Guan-
do td, hecho un salvaje, ignorando tu sig-
nificacién, balbucfas como un bruto, doté
tu pensamiento de palabras que lo dieran a
conocer. Pero, aunque aprendieses, la bajeza
de tu origen te impedirfa tratarte con las
naturalezas puras. {Por eso has sido justa-
mente confinado en esta roca, aun merecien-
do mds que una prisiénl

L]
WiLLiaM SHAKESPEARE: La tempestad.
Acto I, escena 1I
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I. LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA Y AMERICA
1. SURGEN LA ANTROPOLOGIA Y LA HISTORIA .

Er munpo, se dice, debe a Europa, al mundo occidental, dos ex-
traordinarios aportes en el campo de la cultura: la antropologia
y la historia. Aportes que el mundo entero ha hecho suyos. En
ellos, los hombres del resto del planeta se han encontrado a s{ mis-
mos, como hombres; asf como han encontrado el sentido de su his-
toria. Y no es que antes de que se universalizase, el hombre no
tuviese una cierta idea-de si mismo, como la tenfa de la historia
que venia haciendo. Todo eso estaba alli, como ha estado antes de su
descubrimiento la electricidad y la energfa atémica, que el hombre
del siglo xx ha hecho suyas; s6lo que la antropologfa y la historia,
como la electricidad y la energfa atémica no entraban atn en la
conciencia del hombre, ddndole sentido y utilidad. Podriamos, in-
clusive, sefialar la fecha aproximada de este descubrimiento y su
aportacién. La fecha en que pudo originarse la antropologia y la
historia como ciencias y como conciencia.

Fue el 12 de octubre de 1492, fecha en que Cristébal Colén piséd
tierra, tierra nueva. Fecha en que descubrié un nuevo mundo que,
por cierto, no llevard el nombre de su descubridor, sino del carto-
grafo que la disefia: América. Este descubrimiento sefialard el pun-
to de partida de la mds extraordinaria aventura. La aventura del
hombre europeo que se expanderd a lo largo de todo el planeta.
Serd el punto de partida de nuevos y portentosos descubrimientos
y, con cllos, de conquistas y colonizaciones jamds antes vistas;
allende los mares europeos, allende las fronteras naturales de lo
que se llamarfa por este acto, mundo occidental. Mis alld del mun-
do hasta entonces conocido. Un mundo que trascenderd la fabulosa
imaginacién de Herodoto. EI mundo fabuloso, pero limitado del
gran historiador griego, serfa ahora trascendido. Otros historiado-
res hablardn ahora de este nuevo y atin mds fabuloso mundo. Un
mundo que abarcarfa todos los mares, todas las islas; mundos, tie-
rras, continentes no imaginados siquiera por su primer gran aven-
turero, Marco Polo. Mids alld de Catay, mds alli de sus bellas
ciudades, se alzaban otras no menos fabulosas ciudades de las que
nuevos aventureros serfan testigos directos.

Descubrimiento en el espacio, en la geograffa, que serfa, a su vez
descubrimiento del hombre que daba origen a esta gran aventura.
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La aventura geogrifica conducirfa, inevitablemente, a la aventu-
ra de la conciencia. Dentro de sf mismo, el hombre que ha iniciado
los grandes descubrimientos geogrificos, va a descubrirse como
hombre. Como hombre en relacién con otros muchos antes que, en
alguna forma, parecen semejdrsele. Y, como consecuencia del descu-
brimiento de su humanidad, a partir de su relacién con otros hom-
bres, y rompiendo las limitaciones de las viejas fronteras en que se
" habfa realizado su historia como europeo, y aun antes de que
se pueda hablar de su europefsmo, este hombre se encontrari tam-
bién con otras historias. Y al encontrarse con otras historias se en-
contrard igualmente con su propia historia. Es el encuentro con

otros hombres y otras historias, el que hace ‘que el europeo descu-

bridor, conquistador y ‘colonizador se defina como hombre, dando
sentido a la historia, a su propia y concreta historia. Tan concreta
como concreto era el hombre que realizaba tan significativos ac-
tos de dominio material y mental. La historia dejard de ser crénica
o relato; z_lhora se buscard el sentido de la misma. Sentido, natu-
ralmente, en relacién con otras crénicas y otros relatos, Historia
en relacién con otras historias. Surgiendo asf la historia como con-
ciencia, la historia con sentido, la historia como razén. La razén
que habla del porqué de la historia, la historia como filosofia, la
filosoffa de la historia. Y, con ella, naturalmente, la antropologia,
esto es, la ciencia del hombre junto a la ciencia del acaecer humac;xo.

Frente al descubridor, transformado en conquistador y coloniza-
dor, sc encuentran, decfamos, otros entes. Entes que, de alguna
manera, parecen semejdrsele. Entes, porque para su descubridor la
idea de que puedan ser sus semejantes estd en suspenso. Porque
antes de hablar de la posible humanidad de esos entes, habr que
delinir qué es lo humano, esto es, habri que decir qué es ¢l hom-
bre Pero, ¢partiendo de qué experiencia o conocimiento? De lo
unico a su alcance, de sf mismo; por ello definirse habri de ser
el primer paso. Porque serd, a partir de la definicién o conciencia
que tenga de sf mismo ¢l curopeo, que se podrfa decidir si esos
entes son o no hombres. Por ello, queriendo saber qué son esos otros
entes, empieza por preguntarse qué es él mismo. La humanidad
de los otros depender4 de lo que ¢l sepa de s{ mismo. Su concreta
humanidad ser4 el arquetipo de toda posible humanidad,

La aventura geogrifica habfa llevado al curopeo al encuentro
con entes que tenfan mucho de lo que les era propio; pero también,
muchas expresiones que los hacfan distintos. Tropieza con entes
que tienen, entre otras cosas, caracteres fisicos diversos; pero no tan
diversos que por ello puedan dejar de ser hombres. Hombres
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con diversas costumbres, moral, modos de ser; pero no tan diversos
que, en alguna forma, les alejasen plenamente de lo que era lo
humano para sus descubridores. No negaban su humanidad, sim-
plemente la ponian en entredicho. Habria primero que saber qué
es el hombre, preguntdndoselo "al tnico hombre que era ya cons-
ciente d_e esta situacién. Y, una vez dada la respuesta, medir a estos
entes con lo que serfa el punto de partida de toda posible respues-
ta sobre el hombre. Por supuesto, a estos entes no se les preguntard
nada sobre su posible humanidad, simplemente se les examinara en
relacién con respuestas ya dadas. Sélo existia una forma segura
de humanidad, y esta forma se encontraba encarnadq en el autor de
la encuesta. ~ : S o
El descubridor estaba entonces obligado a volver sobre si mismo,
a lanzarse a un nuevo descubrimiento. Descubrimiento del que
dependerd, ahora, la afirmacién de lo que fuera su propio descu-
brimiento, los otros. De las respuestas a su autodescubrimiento de-
penderé, a su vez, su afirmacién como hombre. Afirmacién de su
propia humanidad —la que la presencia de esos entes que se le
asemejaban ponfa también en entredicho. El entredicho de los otros
le afectaba a é1 mismo. Era su propio ser, el ser del descubridor, el
que estaba también entre paréntesis. Era la presencia de esos otros
entes la que habfa puesto en crisis su propia humanidad; humani-
dad sobre la que no se habfa hecho antes cuestién. En el pasado la
idea que tenfa sobre lo que fuese lo humano habfa, en diversas oca-
siones, cambiado; pero lo que no hdb{a cambiado habfa sido la segu-
ridad de su ser hombre. Esta seguridad era la que el descubrimien-
to de csos otros entes habrd puesto en crisis. Por ello, superar la
crisis implicaba superar la perplejidad que sobre su propio ser tenfa
ahora estc hombre; un hombre que no habia antes tenido dudas
sobre el hecho de que ¢l era un hombre. ¢Qué son? ¢Quiénes son
estos entes? Se pregunta. ¢Pueden ser mis semejantes? Entes que pa-
recian tener, inclusive, su propia historia. ¢Es ésa también mi pro-
pia historia? Pero ¢la historia de estos entes es propiamente histo-
ria? Porque tal historia, si as{ podrfa ser llamada, no coincidia con
la idea que tenfa el europeo de la suya. Era, en todo caso, otra
historia. ¢Pero puede haber otra historia que no sea la historia que
hace el hombre? Por ello, estaba puesta entre paréntesis la historia
de esos entes; pero, ante todo, la historia del que tomaba concien-
cia de ello, el descubridor. Asf, preguntarse sobre el sentido de la
propia historia, serd también una de las tareas a realizar por el
hombre en crisis de conciencia. De la respuesta que diera a su pro-
pia historia, a lo que ésta era para él, dependeria también la posi-
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bilidad de la historia de los inquietantes entes con los cuales se
habfa encontrado. Es de esta forma que el europeo aportari a la
cultura la antropologfa y la historia. Esto es, su antropologfa y su
historia; su idea del hombre y su idea de la historia. No la idea
del hombre como tal, como totalidad, sino la que sobre su propia
humanidad hacfa consciente el europeo; al igual que no sobre la
historia como modo de ser del hombre, de todo el hombre, sino
la historia de este hombre concreto que era el europeo. Por ello,
serd a partir de la idea que sobre s{ tenga como expresién de lo
humano; y sobre la idea que tenga sobre su propia historia que
surja la antropologfa y la historia. Antropologia e historia que los
entes que las originaron con su presencia han de hacer también
suyas. '

A partir de esa antropologfa y esa historia se posibilitara la exis-
tencia de otros hombres y otras historias, las cuales, de una u otra
forma, serdn prolongacién del hombre por excelencia y de la histo-
ria universal. Los entes con los cuales se ha tropezado el europeo
en su fantdstica aventura tendrén ahora que justificar ante él,
su humanidad, o al menos, hacer méritos para merecerla. Igual-
mente la historia, la verdadera historia de estos entes, se iniciard
a partir de su incorporacién, por el descubrimiento, la conquista y
la colonizacién realizadas por el hombre occidental a la historia de
¢ste. Era éste el hacedor de la vinica, posible y auténtica historia,
la verdadera historia universal.

¢En qué consiste, entonces, el aporte a la cultura de la antropo-
logia y a la historia hecho por el occidental? Pura y simplemente
en la proyeccién que, de su propio ser, hari cl europeo sobre otros
hombres y pueblos. Proyeccién de su ser hombre y de su historia
con la que completard y justificara, a su vez, la expansién mate-
rial que este mismo hombre realiza sobre otros hombres y pueblos.
La expansién, que naturalmente siguié al descubrimiento: esto
es, la conquista y la dominacién, el colonialismo. Un colonialismo
no conocido antes en la historia. Los hombres y pueblos que su-
frirdn este colonialismo tendran, asf, que enfrentarse tanto al domi-
nio material que implicé él mismo, como al dominio cultural con
el que el europeo se proyectard sobre el mundo por ¢l descubierto.
La antropologfa y la historia aportadas por este hombre no serdn
sino reflejo de sus suefios y ambiciones; aquello que quiere ser vy
que proyectard como posibilidad en las tierras por él descubiertas
y conquistadas. Nada tendrd que ver, en esta proyeccién la idea
que sobre su propia humanidad tenga el hombre que le sirve de re-
flejo, como tampoco la historia que pudiera ser propia de este
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hombre, con la historia del conquistador y el colonizador, que
aparecerd como la vinica expresién de la historia.

2. LA HISTORIA COMO FILOSOFiA

No habrd hombres fuera de la idea que sobre su propia humanidad
tenga el europeo. Como tampoco habrfa otra historia que aquella
que no se relacione con la historia de este mismo hombre. Para los
hombres y pueblos no europeos la humanidad empieza con su en-
cuentro con el hombre por excelencia. Su humanidad dependeri
de su capacidad para semejarse a este gran modelo. Dependers de su
capacidad para merecer tal titulo. Un merecimiento que sélo podr4
calificar el hombre cuyo modelo ha de reproducir. Igualmente, la
historia, para los hombres en la periferia de Europa, empieza con
el momento de su incorporacién a la historia del hombre europeo,
con el momento de su descubrimiento, conquista y colonizacién.
Su historia, podriamos decir, empieza con el 12 de octubre de 1492.
La perplejidad en que se encontré el europeo, con el descubri-
miento, termina al proyectar su propia imagen sobre los entes con
los cuales se ha encontrado. Al proyectar su propia historia sobre
la existencia habitual de esos mismos pueblos y hombres allende
Europa; allende sus limitadas fronteras estd lo que el europeo quie-
re para si. Preguntando sobre sf mismo sabe ahora ya lo que quiere
y trata de alcanzar. Un querer funca satisfecho y que la inmensi-
dad del descubrimiento abre a la conquista y la colonizacién. Fue-
ra del europeo que es, estd el europeo que quiere ser. Xl es, nada
mids y nada menos, que el porvenir, el porvenir del propio hombre
curopeo. El porvenir que Moro, Campanella y Bacon proyectan ya
allende las limitadas fronteras curopeas. Es la utopfa, lo que ain
no existe, lo que estd fuera de lugar, pero en el descubrimiento
pucede transformar en topia, en realidad. De acuerdo con esta idea
Europa es lo que es, es el punto de partida de lo que puede ser mds
alld de sf misma, mds alld de su realidad, mds alld de su propia
utopia. Y este mis alld, lo que puede llegar a ser estd en las tic-
rras descubicertas. Tierras esperando la llegada de su realizador. Sus
hombres esperando su humanizacién al pasar a formar parte de la
historia de sus descubridores, conquistadores y colonizadores.
Hombres, estos supuestos entes, que se encuentran como en el
primer dia de la creacion. Hombres sin historia porque viven atn
como pudo haber vivido el primer hombre. Hombres en pleno es-
tado de naturaleza y, por lo mismo, no plenamente hombres. Ya
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que la plenitud de humanidad ha de serle otorgada por el europeo
al realizarse plenamente en estas tierras y entre estos hombres.
Hombres que, paradéjicamente, son a su vez modelos para el eu-
ropeo que los ha descubierto, conquistado y colonizado. Modelo
por lo que tienen de inocencia respecto de la historia, pero de la
hls‘tona europea. Inocentes, como quisieran ser los europeos que
quieren rebasar su propia historia, su pasado. Pues tal es el sentido
de la utopia. Esto es, el afdn de ir m4s alli de s{ mismos, mis all4d de
la. propia historia. Porque inocentes quieren ser los europeos de una
historia que ellos mismos han encontrado no ser ya su propia his-
toria. El afdn expreso en un Renato Descartes, cuando a partir de
la conciencia que tiene de sf mismo, como pensamiento, trata de re-
construir, de hacer, de fabricar una historia que quiere llamar suya.
El suefio de Descartes de ciudades, como las de Utopia, hechas
rz}c.xonalmente por un solo arquitecto, partiendo de la tnica posi-
bilidad de igualdad que existe entre los hombres, la de la razén o
buen sentido.! Por ello, el hombre allende los mares, con una su-
puesta ausencia de historia, venfa a ser el ideal que queria ser el
europeo para iniciar lo que querfa fuese su propia y auténtica
historia. Es el ideal del hombre natural de Montaigne, como lo es
el ‘.‘buep salvaje” de Rousseau. Trampolin moral de un hombre que
quiere Ir mds alld de sl mismo. Pero sélo eso, trampolin, cosa, ob-
jeto, 1nstrumento. Reflcjo de ajena vida para que esta vida ajena
se realice plena y planetariamente. Pero m4s alls del hombre que se
au.torrealiza, no hay sino objetos, cosas, el hombre natural, o el sal-
vaje bueno o malo. EI hombre que est4 fuera de la historia y fuera

'~ del hombre por excelencia. Espejo inerte en donde el descubridor
s¢ ve a sl mismo para acicalar y cambiar, una y otra vez, su ya
arrugado rostro. Espejo que por ello sélo reflejard lo que no s, lo
que le es atin extrafio, lo utdpico; es el puro y simple objeto, ins-
trumento del que se mira.

El europeo toma asi conciencia de su historia, de lo que cs y de
lo que ha sido para poder ser algo distinto. Conciencia de su ser
homI?re, fonciencia de lo que ha tenido que hacer para ser hombre.
Conciencia de su liberacién frente a la naturaleza, incluyendo en
esta naturaleza, la ambicién de los otros. Porque vencer la esclavi-
Lud,.dc que hablar4 Hegel, serd vencer a la naturaleza que aun
domina al hombre. Y de acuerdo con esta interpretacién una nueva
paradoja. El hombre natural de que hablaban los utopistas, dejard
a su vez de ser punto de partida, para transformarse en simple

N A . .
Cf. mi libro América como conciencia, UNAM, México, 1972,
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anacronismo. El buen salvaje dejard de ser util como modelo para
transformarse en 1itil como cosa. Tan 1til como lo puede ser la
flora y la fauna de la tierra. El buen salvaje no sera ya lo que debe
ser el hombre que ha puesto en marcha su propia historia. La his-
toria estd ya en marcha. Y en ella el buen salvaje no ser ahora sino
parte de la naturaleza por cultivar o civilizar. Esto es, puro y sim-
ple instrumento. - ' o
Reflexion sobre la historia, decfamos, la hubo en Europa desde
lejanos tiempos. Era ésta también una forma a través de la cual el
hombre tomaba conciencia de s{ mismo. Buscaba ya el sentido de su
propia historia al cruzarse con la historia de otros hombres y pue-
blos. Tal es el sentido que tiene para un Herodoto el momento
en que la historia de Grecia se cruza con la historia de los persas.
Es el sentido que de la historia tiene de un Tucidides, después de
que la victoriosa Grecia, en su lucha contra Persia, entra en crisis.
Es la crisis provocada por encontradas ambiciones de los grie-
gos. Es también, el sentido de la historia de que nos habla Agus-
tin de Hipona, la crisis del Imperio romano visto como Ciudad del
Diablo, ante la historia como salvacién en la Ciudad de Dios.
Bossuet y otros modernos interpretan también la historia del hom-
bre europeo en otras situaciones y relaciones. Salvo que ya el 4mbito
de esta historia se ha hecho planctario. Esta no es ya un proyecto,
sino la realizacién de la universalidad por la via de la conquista
y colonizacién. Luropa debe ahoya encontrar el sentido de ésta
su historia de la cual ya tiene clara conciencia. Para ello serd
menester una filosoffa de la historia, esto es, scrd menester hacer
expresa la razén que rige esta historia y ha hecho de Europa el
centro del universo. Serd en el siglo xvi, el Siglo de las Luces, de la
Aufllarung, de la razén, que se acufie el término filosoffa de la his-
toria. En este siglo que la Europa que descubrié América, ha am-
pliado su expansién a todo el plancta. Es el siglo de las grandes
compaiifas comerciales inglesas, francesas y holandesas que se dispu-
tan ¢l mundo. Un mundo cn el que sus habitantes no son mis de lo
que son sus mincrales, vegetales y animales, esto es, simples obje-
tos para ser apropiados. América, Alrica, Asia y Oceania son sélo
campo de expansién y competencia. Es ya la Europa que busca
desplazar a los primeros imperialismos curopcos, el lusitano y el
espafiol. La Europa que se expande, también, para ocupar el “va-
clo de poder” que los viejos imperios dejan en Latinoamérica y
algunos lugares de Asia y Africa. Es el siglo de la gesta capitalista
que ha originado la extraordinaria expansion. Esta historia es
la que ha de encontrar su sentido, su para qué. Es en este siglo, que
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se acufiard el término filosoffa de la historia. Y lo acuf
cés, P:rancisco Arouet, llamado Voltaire. - ' Hha un fran-
P'hzlosophie de Uhistoire, titula Voltaire al trabé'd U A
de introduccién a uno més amplio y que lleva el ejx gslie o
bre de Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de lof u;,gl nor]rlli
filésofo de las luces empieza esta filosoffa diciendo: P“ ferai
que. 151 historia antigua hubiera sido escrita por filéséfosQuslerals
queréis leerla como filosoffa. Sélo buscdis verdades ﬂtilésporque
decfs que no habéis encontrado sino errores inutiles 'Trat,ar};: o5
pues de esclarecernos a la par; procuremos desenterrar' alguno o
numentos preciosos sobre las ruinas de los siglos.”’2 xVer%lade: rl?to -
les! Ta! es lo que se quiere ahora ofrecer en esta historia ex .
como fx‘losofia. Esto es, una historia dependiente del semidguesm
a la misma dard este hombre. Historia util, de acuerdo co qlllc
que este hombre quiere realizar. La historia, el pasado ern o
funcién con lo que ha de ser ttil para este hombre, er,x I;l ?uen
ro que -esté creando. Se parte del pasado en el que se b;sca algo l ?
que ruinas: esto es, verdades ttiles, al servicio del hombre Ee m«t:
reah-zando su futuro. No mds verdades muertas, no mds an?écdois'xs‘
c1:émcas, cqentos o consejas, sino lo que puede interesar al ho b"'
vivo en su .me]udible accién. La accién con sentido, en reiqcié con
un determinado proyecto. Esto es, la historia vistz; dcsdc‘h [r"l 5o,
fia, desde la razén que hace posible la filosoffa. La razén ({llcl(;)"ls;)‘;
. ard

.sentido y justificard la extraordinaria expansién de este hombre

Un hombre que se trasciende a s{ mismo como espiritu. Ll espfri
que hace posible a las naciones; el espiritu en que u.cc{m : ml~l
nadas las multiples voluntades de los pueblos que lh'm‘l Clncm—
estdn haciendo posible la historia universal. La histori‘q )r:)cc"lo 1y
la expansién y dominacién europea. Ll espiritu en (.:l I( ué)m' (l'c
europeo se sabrd encarnado, universalizado y prolongado zlzn nc‘l(' l
c'ada vez mds distantes. El esplritu que hace posible el progres lc-t“lb
fin del que hablan ya los fildsofos de las luces. progreso sin
Voltaire hablard de tal espiritu. El espiritu a través del cus
y cada hombre se realiza. El espiritu que gufa la accién de t lCl'hll
cada uno de los hombres. El siglo de Luis XIV, de Volt'zircmlo,5 y
explf_cxto ta_l pensar al decir: “No se pretende aquf l’l!‘lic'l’l t‘u‘t
referir la vida de Luis XIV, sino un asunto mds im Jon'l;llt]'mu:
procura describir para la posteridad, no las acciones de le sc;l IL .
bre, sino el espiritu de los hombres en el siglo ilustrado (’Iucoj':f::';

* Voltaire, Ensay
, o sobre las costumbres hiri
: el espivitu de iones. Libr
Hachette, Buenos Aires, 1959, p. 33. Y 1 las naciones, Librerfa
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habfa existido.”® Lo que importa no es un hombre concreto, por
grande que pueda parecer, sino el sentido que para la historia ten-
ga la accién de este hombre como expresién de la sociedad de la’
que ha sido_ parte. Lo que importa aqui es la razén que ha nor-
mado las acciones de los hombres del siglo del gran monarca. La’
filosoffa de la historia hara explicito tal sentido. Mostraré las razo-
nes que dieron origen a las acciones de esta etapa histérica. Pero
hay algo mds, se relacionard la historia concreta de Francia con la
historia de los pueblos con los cuales Europa se ha encontrado.
Francia trasciende asi su 4mbito histérico. Tal es lo que se hace
expreso en el Ensayo sobre las costumbres y el espiritu de las na-
ciones de Voltaire. Babilonios, persas, chinos, americanos, y otros
muchos pueblos, se encuentran ya estrechamente relacionados con

la historia europea.

8. LA HISTORIA COMO RAZON

A principios del siglo x1x, otro filésofo, el aleman Jorge Guiller-
mo Federico Hegel se encuentra dando, en la Universidad de
Berlin las que titula Lecciones sobre filosofta de la historia. En
estas lecciones la historia, como pedfa Voltaire, sera vista desde
el punto de vista de la filosoffa, esto es, de la razén. No ya la
historia curopea, sino la historia universal. Claro que cs la histo-
ria universal a partir de Europa, porque €s también en un curopeo
que la historia se hace conciencia. .. Ja filosolfa de la historia
—dice Hegel— no es otra cosa que la consideracion pensante de la
historia.”"t El hombre, todo hombre, picnsa. Piensa sobre todo
lo existente. Luego pucdc, también, pensar sobre si mismo y so-
bre su accion, lo que ha hecho o estd haciendo. Puede pensar sobre
por qué hace historia. Ahora bien, pensar filoséficamente cs pen-
sar de una cicrta forma, porque la lilosofia tiene sus propios
razonamientos, ¢s una forma especial de pensar, que no es el pen-
samiento cotidiano. Y pensar la historia, desde el punto de vista
filoséfico, como querfa Voltaire, sera pensarla desde otro punto de
vista que no ¢s ya el de los que hacian la crénica de la historia,
que se relerian y escribfan sobre determinacdos hechos. A la {ilo-

s Voltaire, El siglo de Luis X1V, Fondo de Cuitura Econémica, México, 1951,
. 7.

¢ G. W. F. Hegel, Lecciones sobre la [ilosofta de la historia universal, Re-
vista de Occidente, Madrid, 1974, p. 4l
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soffa, dice ‘Hegel le son “atribuidos pensamientos propios, que la
especulacién produce por sf misma, sin consideracién a lo éuccle exis-
te; y con estos pensamientos se dirige a la historia, tratindola
como un material, y no dejéndola tal como es, sino disponiéndola
con ‘arreglo al pensamiento y construyendo a priori una historia”

De acuerdo con la filosoffa, no son los hechos los que determi:
nan la historia, sino es la historia la que estd determinada a prio-
71, por la razén. La historia no es algo arbitrario, caético, andrquico,

sino algo previsto. Algo mueve a Ia historia, algo la hace posible

y algo condiciona la accién de los hombres que hacen esta historia
Este algo quedard explicito en la filosoffa. Es de aqui que parten.
las criticas que se hacen a la historia escrita por filésofos, dice
Hegel. Es una historia prejuiciada, porque es la historia vi;ta de
acuerdo con unos determinados pensamientos. Por ello, la historia
No parece ser otra cosa que el desenvolvimiento de ’tales nsa-
mientos. Es el pensamiento rigiendo a' la historia. Ciertopedirzi
Heggl, “pero el tnico pensamiento que aporta es el sim lé en-
samiento de. la razdn, de que la razén rige el mundo y de I()luep or
ta’x’lto, también la historia universal ha transcurrido racionalm}Zn-
te ..5 La filosoffa trasciende lo contingente, lo temporal, lo anec-
d.éthO‘; trasciende a los individuos concretos que actl’xa’n en esa
historia. La f‘ilosofia sabe de las razones de esas acciones, del por-
qué de las mismas. Conoce su teleologia, las metas hacia)donde se
dirige cada accién por irracional que pudiera ser para sus actores
_La filosoffa descubre la razén de todo €50, saca a la mism; histo:
ria de la pura contingencia. La hace flotar por encima de lo
contingente, por encima de la pasién, encima de todo lo que udo
motivar la accién del individuo como naturaleza: para clgstacgr el
sentido que adquieren tales actos como parte quzz son de la razén
que les ha dado origen. En la historia, desde el punto de vista ci §
filosoffa, no se da Ia arbitrariedad. Todo lo que allf se hac;: tif:nz
una razén, un sentido. Una razén de ser; sentido o razén que pue-
den escapar al de sus autores, o actores, pero no a los qfiléslofos
que indagan por el mismo. El filésofo conoce el drama antes de que
se represente, porque conoce la razén que le ha dado origen chdc
este punto de vista todo est4 encadenado entre sf relacion'ldo
nada existe fue‘ra de este sentido o razén. “Debemos ’—dicc He ‘el :
buscar en la historia un fin universal, el fin ultimo del muxgldo—
no un fin particular del espiritu subjetivo o del dnimo. Es nece.
sario llevar a la historia la fe y el pensamiento de que .el mund
de la voluntad no est4 entregado al acaso.”8 1 nee
® Ibid., p. 43. '
® Ibid., p. 44.
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Por encima de lo biogrifico, de lo anecdético, del hecho escue-
to, existe algo que trasciende todo esto. Una especie de inteligen-
cia superior una razén, o un espiritu que se sirve de la voluntad
de los individuos concretos que hacen la historia para realizarse
a sf mismos. “...en la historia universal y mediante las accio-
nes de los hombres —dice Hegel— surge algo mds que lo que ellos
se proponen alcanzar algo mds de.lo que ellos saben y quieren
inmediatamente. Los hombres satisfacen su interés; pero, al hacerlo,
producen algo mds, algo que estd en lo que hacen, pero que no
estaba en su conciencia ni en su intencién.”? Los hombres acttan
llevados por sus intereses, movidos por sus pasiones; pero al ha-
cerlo, sin proponérselo van realizando lo que la razén que los mue-
ve se ha propuesto realizar. La razén, como ciencia, nada puede
por si misma; su posibilidad depende de la naturaleza de la que
se ha desprendido. Naturaleza a la que va dominando mediante
argucias. Los individuos, desde €l punto de vista de su ser natural,
realizan cosas que les satisfacen, pero que en conjunto acaban sa-
tisfaciendo lo que la razén quiere de ellos. La razén es flaca, débil,
desde el punto de vista natural; pero es astuta y sabe hacer a la
naturaleza lo que ella quiere que ésta haga. “La idea universal
—dice Hegel— no se entrega a la oposicién y a la lucha, no se expone
al peligro; permanece intangible e ilesa, en el fondo, y envia lo
particular de la pasién a que en lucha reciba los golpes. Se puede
llamar a esto astucia de la razén; la razén hace que las pasiones
obren por ella y que aquello mediante lo cual la razén llega a la
existencia se pierda y sufra dafio.”8

Ll hombre europeo, el hombre que sc ha encontrado con el res-
to del mundo, el hombre que ha tropczado con esos otros entes
que parecen ser sus semejantes, al volver sobre si mismo y pregun-
tarse sobre su humanidad y el sentido de su historia, se ha en-
contrado portador de un destino. Iste hombre se sabe instrumen-
to de una entidad que lo trasciende. Y al saberse instrumento se
sabe, por la misma razon, por encima de cualquier otro hombre,
por encima de una humanidad que ain no alcanza la concien-
cia de sf misma. Se sabe superior, porque superior es el espiritu
al que sirve. Porque nada hay superior al espiritu, ni nada mds
digno que ser su objcto. Por ello sobre los intereses de los indi-
viduos estdn los intereses del espiritu. Y quien esto sabe, necesaria-
mente es superior a quien lo ignora. “El fin de la historia univer-
sal s, por tanto —dice Hegel—, que el esplritu llegue a saber lo

7 Ibid., p. 85.
® Ibid., p. 97.
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v Ibid., p. 76.
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Porque el hombre no es algo hecho, sino algo que se va y seguird
haciendo hasta lograr su plenitud. Plenitud que es la plenitud pro-
pia del espiritu. Desde tal punto de vista, el hombre que ha tomado
conciencia de si mismo, lejos de ser instrumento de algo que le es
extrafio, viene a ser instrumento de su propia realizacién. Por ello,
lejos de ser instrumento del espiritu viene a ser su encarnaci6n.
Por boca del hombre habla el espiritu. Liberar el espiritu de lo
contingente serd la tarea del hombre. Porque hombre es €l que sabe
poner al servicio del espiritu los instrumentos de su liberacién.
¢Liberacién de qué?l De lo cotidiano, de lo inmanente, de lo con-
tingente, de lo que impide que el espiritu alcance su plenitud.
Libre de la naturaleza que ha de ser esclava del espiritu. La na-
turaleza ya no como prisién, sino como instrumento al servicio
de la libertad. Esto es, la naturaleza haciendo posible la libertad del
espiritu. Porque es esta naturaleza, haciendo posible la libertad
del espiritu, la que hace posible al mismo hombre. El hombre que
hace de su propia naturaleza instrumento del espiritu. El espiritu
del cual puede llegar a ser su plena realizacién. Ahora bien, ¢qué
son frente a este hombre consciente de su espiritu los entes con los
cuales se ha encontrado? ¢Pueden ser estos entes hombres? Esto es,
¢tienen, como el europeo, conciencia de la historia, del sentido que
tal historia tiene? El europeo lo sabe ya porque sus pasiones, sus
ambiciones, le han llevado al descubrimiento, conquista y colo-
nizacién de otras ticrras y otros hgmbres. Pero, ¢saben estos otros
hombres por qué y para qué han sido descubiertos? ¢Por qué vy
para qué han sido conquistados y colonizados? De saberlo no
habrfan sido descubiertos, conquistados y colonizados, no habrian
sido simplemente instrumentos. Son estos otros hombres los que no
han alcanzado conciencia de su ser hombre, y, al no alcanzarla,
carccen de la humanidad que por ello les es puesta en entredicho.
¢Cudl es entonces la meta ultima del espiritu que toma conciencia
de st mismo? La libertad, dice Hegel: La historia, universal es el
progreso en la conciencia de la libertad.

4. AMERICA EN EL HEGELIANISMO

Hegel resume tal historia, la historia universal, en las siguientes
palabras en las que se hace expreso el progreso como conciencia
de la libertad. “Los oricntales —dice— sélo han sabido que uno es
libre, y el mundo gricgo y ¢l romano que algunos son libres vy
nosotros que todos los hombres son libres, que el hombre es libre
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como hombre.” 10 Una larga historia, la del hombre que alcanza
su culminacién’ en un hombre concreto, el propio Hegel. Den-
tro de esta historia queda fuera de la misma, porque ya ha sido,
la historia de los orientales. Esta es s6lo un paso en la toma de con.
ciencia del espiritu como libertad. Es el primer paso, y en este
sentido, es sélo lo primitivo. Lo primitivo que ha sido superado
por el hombre grecorromano, y llevado a su culminacién por el
curopeo u occidental. Los descendientes aiin vivos de los orientales
estdn ya fuera del espiritu, como inStrumentos han sido ya dese-
chados por ‘el espiritu, que busca su realizacién y culminacién en
otros pueblos. Por ello habla Hegel de los orientales como hombres
anacrénicos. Son éstos los hombres con los que se han encontrado
los europeos en su expansién sobre el mundo. Hombres, ya simple-
mente para ser manipulados por las compafifas fundadas por las
poderosas burguesias occidentales, ‘

{Qué es lo que son entonces los occidentales? Son, nada mds, y
nada menos que expresién de la plenitud del espiritu como liber-
tad. Plenitud para la que los orientales sélo han sido los nece-
sarios escalones en la marcha de esta historia. La sustancia del
Espfritu, dice Hegel, es la libertad del sujeto; es que éste tenga su
conciencia moral ¥y su moralidad, que se Proponga fines universa-

alguna. El espiritu es algo concreto. Tiene siempre que concreti-
zarse, y se concretiza en el individuo, en cada individuo, en cada
hombre. Se concretiza en el hombre que toma conciencia de éste
su papel como hombre, ¥ como individuo concreto. Para Hegel, el
fin sustantivo del espiritu universal se alcanza en la libertad de
cada uno.

De esta forma queda cerrado el circulo Individuo-Espiritu, lo
subjetivo y lo objetivo, con lo cual queda claro el porqué de la ma-
nipulacién que el espiritu hace del individuo. F] espiritu, cierta-
mente, se sirve del individuo para rcalizarse como libertad, Y realj-
zéndose se realiza como individuo libre. Libre porque siendo cons-
ciente de su libertad la realiza, El espfritu se realiza, no como una
abstraccién, sino en la concreta libertad de todos ¥ cada uno de los
individuos. En los inicios de Ia historia, que conduce a esta reali-
zacidn, sélo alcanza a realizarse en uno, para pasar a algunos y
culminar en todos. Fl espiritu se realizard, plenamente, en el mo-

© Ibid., p. 68,
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dicho Hegel, a diferencia de los onentales,1 ;i Iﬁbrég S ey
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1 1bid., p. 68.
1 Ibid., p. 69.
® Ibid., p. 71
# 1hid., p. T2
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Europa griegos ¥ romanos que han pasado a la historia, Salvo

historia de que venimos hablando. Por-
g:eai; :Zx;d]iu;c:p;,d ;?:;n ;arqult'a es exp}:esién Hegel, que el espiri(;fx
filbsoty atonds i mza xzac.lén. 1*;1 ?ombre curopeo —dice el
aparece, pugs or e 1 $ universal. La' humanidad europea
Pa no hay ni,ngx’m pri‘ritrzzilp?f)a,xlzitrgz}la s hlbr"e’ ponga como 1o,
minante.” “Por eso el princip; thertad i1 dividust ba Ty
a ser el .principio de 112)1 vidzf cc;edfolsalé::;?sd;:rc:g;i:fl'll‘sha fiegado
El Oriente, las tierras Y pueblos que se encuentran. en los lupa-
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simplemente sobrevi

o pun » S , reviven como

pa de la historia que ya ha sido cancelada. Por eso estdn
’

g;x(rlzrysZ;r‘?a};izm;n;?nﬁéera de la historia. Tales hombres, si han de
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it o 1' rdn que seguir la ruta que ahora sefiala el
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0y lo realicen en
oncretos, no antes.
América queda también
1 Ibid., p, 199.
1 Ibid., p. 194,
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al margen de la misma; como lo que puede llegar a ser, pero que
no es aun. América es la posibilidad del espiritu, lo que éste puede
ser. La América descubierta, conquistada y colonizada estd mds
alld de la propia Europa gracias a esa misma conquista y coloni-
zacién la cual no ha alcanzado atin su plenitud en Africa. Geogra-
ficamente, el desarrollo del espiritu parece realizarse de Oriente
a Occidente y, en este sentido, América que estd al occidente de
Europa es su futuro. “América —dice Hegel— no ha terminado aun
su formacién. ‘América es un anejo, que recoge la poblacién so-
brante de Europa. América, al ponerse en contacto con nosotros,
habfa dejado ya de ser en parte. Y ahora puede decirse que aun
no esti acabada de formar.” Su realizacién dependerd, precisa-
mente, de Europa. Su encuentro con Europa es lo que le ha permi-
tido entrar en la historia. Gracias a la expansién curopea por estas
tierras, a la dominacién de las mismas es que América va tomando
conciencia de la libertad y haciendo posible que el espiritu se vea
realizado como tal. Pero esto es sélo futuro, no presente. Hegel
habla de la existencia de dos Américas, a través de las cuales el
espiritu alcanzard su realizacién: la América conquistada y coloni-
zada por pueblos sajones y la América conquistada y colonizada
por los pueblos iberos. La América entera ain tiene que vencer
lo que el espiritu tiene atin como naturaleza; ticne que liberar
a este espiritu de las necesidades que le impone la naturaleza. En
este sentido, la América del Norte es la que ha demostrado una
mayor capacidad. Nortcamérica sd ha enfrentado con mayor entu-
siasmo y éxito al mundo natural, llevando a su realizacién insti-
tuciones politicas liberales apenas pensadas por Europa. Pese a ello
Hegel no sc inclina a favor de ninguna de las Américas. “Nortea-
mérica —dice— no constituye prucba alguna en favor del régimen
republicano. Por eso no nos interesa ese estado ni tampoco los de-
mds estados americanos, que luchan todavia por su independencia.”

Para Hegel “América es ¢l pals del porvenir. En tiempos [utu-
ros s¢ mostrard su importancia histérica, acaso en la lucha entre
América del Norte y América del Sur. Es un pais de nostalgia para
todos los que estdn hastiados del museo histérico de la vieja Eu-
ropa”. En este sentido, agrega Hegel, América debe apartarse del
suclo en que hasta ahora sc¢ ha desarrollado la historia universal.
Debe tomar conciencia de sl misma y autorrealizarse. Lo que hasta
ahora ha acontecido en América no es sino eco del Viejo Mundo
y reflejo de ajena vida. América es el futuro del espiritu que ha
alcanzado en Europa su méximo desarrollo. Pero como futuro,
América no interesa a Hegel, al filésofo de la historia. No nos in-
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teresa, dice, porque “el filésofo no hace profecfas. En este aspec-

to Tagrega— tenemos que habérnoslas con lo que ha sido y con lo
que es. En fﬂ_osoﬁa, empero, con aquello que no sélo ha sido y
no sélo serd, sino que es y es eterno: con la razén. Y ello basta”.17
El centro de la historia es asf Europa. Culminacién del asac.lo

Y posibilidad del futuro. En este sentido, el europeo resuﬁa ser
t.aml.nén €l hombre por excelencia. Gon el €uropeo culmina la rea-
lizacién del hombre encamindndose a su maxima plenitud. EI
europeo es la encarnacién de lo humano por excelencia y la ;.)osi-
bilidad misma del desarrollo de la humanidad., Es, al mismo tiem-
lli?s’t m'edlcc; y fin, lo que ha sid.o, ¥y lo que puede llegar a ser. La
] orxlz} ela humamd.ad es historia de la conciencia del espiritu
*dzmecs)telbéesrt?r(ilzy su reah.zacién por el hombre europeo. La plenitud
Cualquicrpo tmu y i)l; libertad dependeén, .ahora, de este hombre.
Sspirioy torn pueblo que pretenda ampliar las posibilidades del
fica como Tord c?ute gzu tir de lo que el europeo ha hecho y signi-
amplinde E acn_g Zntro del cual tales posxl?lhdadcs han de ser
o rea]izac}dn dela nf lel hombrf.: en la historia ha hecho posible
virs para 1o s .es;c)l ritu como hbel.rtad.; ahora todo el futuro ser-
ido B enpa mtu.é de esa su realizacién. La historia ha condu-
espiriin ahor; rnacion del espfritu en Euro_pa; en el futuro el
R enc}itrnado en Europa, se universalizari. El resto
o liberm};l suls ombres acabardn formando parte del espiritu
conten, X e:e al fgnco{ntrarse con Luropa. Por ello, Europa es el
o ’que Igu,edee sx@r; de toc!af hxstorla,‘asl como de la posibilidad
pacblo) en un futuro abxe;‘to a todos los hombres y
Sidlge;(};:t ;:thlc]:egtgnol d;: vista pueblos como los orientales, sélo han
en Luropa Lo s ¢ eblo que ha llegado a ser el espiritu encarnado
pin rcalirr‘t;:ié {)ue los orientales a su vez han alcanzado su pro-
b p:mix: o 2“21 pombx‘htnr }n arraplmcxér'l del espfritu en Europa
Hoghie re'lli" a otros pucblos. El espiritu de un pueblo —dice
blo Drecios aliza sirviendo de tr:insxfo al principio de otro puc-
ey - eci mente, .most.rar lfl conexién de “este movimiento es
)uel‘)llplopla de la h.lstorxa universal filosélica”. ¢Qué pasa cuando
éspiri:)us?cgg;o los' c?:ll'entales cumplen.su funcién como trinsito del
v o o S cacuw. :\d Ya no es excitada —dice Hegel—; su alma
ey Co‘n Sn a(.:txvxda‘d. Su actividad sdlo est4 ya en una lejana
pachlo p;n-ticul]lz mteres&f. supremos.” Por ello “el espfritu de un
o i i r esth sumto, pucs, a la caducidad; declina, pierde
gnilicacion para la historia universal, cesa de ser el portador

 Ibid., p. 177,
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del concepto supremo, que el espiritu ha concebido de sf mismo”.
Pero puede suceder que subsistan algunos de estos pueblos. “Pero
quedan a un lado de la historia universal.”!® Otros, por lo pron- |
to son sélo futuro, lo que puede ser, pero que no interesan ain
a lo que el espiritu es. ‘

Y este ser es s6lo Europa. El tnico y consciente actor de la his-
toria lo es el europeo. Un hombre que, como tal, tiene su propia
y concreta historia. La historia que le permite a su vez superar y
hacer suyas historias como las de los pueblos orientales y le permi-
tirdn a su vez, en un futuro, incorporarse a ésta su historia a otros
hombres y pueblos. Asi lo viene haciendo desde el siglo xvi en que
se inicia el descubrimiento, conquista y colonizacién del planeta.
Lo que podrfamos llamar la historia especial de Europa se inicia
en Grecia. Grecia es la juventud de un mundo que alcanza su
plenitud en la Europa moderna. conceptualizada por Hegel. “El
espiritu europeo —dice Hegel— ha tenido en Grecia su juventud.”
Fue en Grecia que se hizo conciencia el espiritu como libertad, lo
cual llevard a su mdxima realizacién Europa. Es la juventud,
porque es el inicio de la conciencia. En cuanto a la infancia, etapa
en que el hombre atin no habla, no se expresa porque no tiene
conciencia de sf mismo, se encuentra por supuesto en ese pasado
encarnado por los viejos pueblos del Oriente. Fue de ellos que se
derivé Grecia, que se enfrentd precisamente a un Oriente infantil,
por irracional, por falta de palabra, por bdrbaro. Por ello es de
Grecia que el europeo hace originar,la idea del hombre que quiere
realizar la Europa moderna y que culmina en la Revolucién
de 1789 en Francia. Es con esta revolucién que el ideal humanis-
ta de Grecia alcanza su realizacién. Grecia perfila al hombre. Eu-
ropa lo realiza. Serd a partir de este ideal, y su realizaci6n que el
hombre se universalice entre otros pueblos. Por ello, todo lo que
advenga tendrd que ser sometido al tribunal de sus realizadores.
Seridn éstos los que determinen lo que es propiamente humano en
los hombres. Toda humanidad tendrd que justificarse como tal,
a partir de lo que se considera en el ideal de humanidad por exce-
lencia, El ideal supuestamente realizado por el europeo que, de esta
forma, se transforma en el juez del tribunal al que cualquier
otro hombre tendrd que apelar para ser reconocido como tal. A su
vez la historia por excelencia, lo serd la historia del europco. Por
ello ser parte de esta historia, de cualquier forma, serd ser parte
de la historia propiamente dicha. As{ Furopa, al expandirse, al
conquistar y colonizar a otros pueblos, no hace sino servir al espi-

® Ibid., p. 2.
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ritu, servir a la realizacién de lo que ha de ser el hombre propia-
mente dicho. Su tarea’es posibilitar la ampliacién del espiritu como
libertad en toda la tierra, entre todos los hombres, entre todos los
pueblos. No importa que esta incorporacién parezca inhumana para
quienes, precisamente, carecen de humanidad, al no haber tomado
conciencia de la misma. Tal conciencia les vendrd, precisamente,
por la conquista, por el hecho de encontrarse con quienes encar-
nan 2 la tnica expresién de humanidad. El reclamo de esta hu-
manidad, hecho por hombres que antes carecian de su conciencia,
serd el primer paso que conduzca, precisamente, a la plenitud de
esa misma humanidad.

5. AMERICA EN EL MARXISMO

“La historia no hace nada, ‘no posee ninguna inmensa riqueza’
—dicen Marx y Engels— ‘no libra ninguna clase de lucha’. El que
hace todo esto, el que posee y lucha, es més bien el hombre, el
hombre real, viviente; no es digamos, la ‘historia’ quien utiliza
al hombre como medio para laborar por sus fines —como si se
tratara de una persona aparte—, pues la historia no es sino la acti-
vidad del hombre que persigue sus objetivos.”1® Marx y Engels
partiendo de Feuerbach se enfrentan al idealismo que hacfa del
hombre, del hombre concreto, y de los pueblos, formados por
este hombre, instrumento de la historia como encarnacién del es-
piritu de que hablaba Hegel. £l hombre no tiene, no puede tener,
otro fin que s{ mismo. La historia no da sentido al hombre, sino
es éste el que da sentido a la historia. Son los hombres actuando
los que hacen la historia, los que originan esa marcha aparente-
mente ajena a cada uno de ellos. “La concepcién hegeliana de la
historia presupone un espiritu abstracto o absoluto —siguen di-
ciendo los creadores del marxismo—, el cual se desarrolla de modo
que la humanidad sélo es una masa que, inconscientemente o cons-
cientemente, le sirve de soporte. Por eso hace que, dentro de la
historia empirica, esotérica, discurra una historia especulativa, eso-
térica. La historia de la humanidad se convierte cn la historia del
espiritu abstracto de la humanidad, que queda, por lo tanto, mds
alld del hombre real.”20

La accién del hombre tiene para Marx, una caracterfstica: es
siempre consciente. En Marx, como en Hegel, el hombre toma con-
¥ Carlos Marx y Federico Engels, La sagrada familia, Editorial Grijalbo,

S. A., México, 1967, p. 159,
® Ibid., p. 151.
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ciencia de su accién, salvo que el hombre para Marx no es el ins-
trumento de esa conciencia trascendente que Hegel ha llamado
espiritu. El hombre de Marx al tomar conciencia, toma concien-
cia de si mismo. Su actividad, su trabajo, tiene un sentido, pero
es un sentido que parte del hombre mismo. Sabe por qué trabaja,
trabaja y debe trabajar para s{ mismo. Nunca es, conscientemente,
instrumento. La naturaleza, por el contrario, es un instrumento al
servicio de su propia humanidad; humanidad que incluye a los
otros hombres, con los cuales debe de trabajar para que los unos
y los otros se realicen. Nunca debe ser instrumento, pero tampoco
puede ni debe hacer del otro hombre instrumento. Tal es lo que
debe quedar expreso en la conciencia del hombre. “El animal —dice
Marx— es inmediatamente uno con su actividad vital. No se dis-
tingue de ella: es su actividad vital. El hombre hace de su actividad
vital misma, el objeto de su voluntad y de conciencia. Tiene una
actividad vital consciente. Esta no es una determinacién con la cual
€l se confunda directamente. La actividad vital consciente distin-
gue directamente al hombre de la actividad vital del animal.2!
Ln este sentido y a partir de la conciencia que toma el hombre
de su humanidad, no puede permitir ser tomado como objeto;
esto es, como parte de la naturaleza al servicio de otros hombres.
En una sociedad formada por hombres que han tomado tal con-
ciencia, la manipulacién que pueden ejercer unos hombres sobre
otros termina. La competencia, propia de sociedades que no han
alcanzado esta conciencia, deja de tener sentido. El hombre no
compite con su semejante, ayuda a su semejante en la medida
en que también es ayudado. No hay relacién de dependencia sino
de solidaridad. No es el espiritu, en abstracto, el que va dominando
a la naturaleza a través del hombre para liberarse; sino el hombre
mismo es el que al dominar a la naturaleza va tomando conciencia
y realizando su libertad. Conciencia de que esta actividad sirve,
no a una abstraccién sino a ¢l mismo permitiéndole su liberaci6n.
La liberacidon de que carece cuando realiza un trabajo extraiio a sf
mismo, cuando tiene que trabajar para sobrevivir y no morir de
hambre,

“Ya no es el obrero —dice Marx— el que emplea los medios de
produccién sino los medios de produccién los que emplean al
obrero. En lugar de ser consumidos por aquél como clementos
materiales de su actividad productiva, lo consumen a él como fer-
mento necesario de su propio proceso vital.”22 “...el hombre si-

# Carlos Marx, Manuscritos: economla y filosofia, Alianza Editorial, Madrid,
1968, p. 111,
# Carlos Marx, El Capital, vol. 1, Mosct, 1958, p- 310.
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gue Marx— ya no siente que actiia libremente sino en relacién con
sus funciones animales —comiendo, bebiendo, procreando o, en el
mejor de los casos, en la atencién de su vivienda y su vestimenta,
etc.; y en sus funciones humanas, ya no cree ser otra cosa que un
animal. Lo animal se convierte en humano y lo humano se con-
vierte en animal.”?8 Es de esta animalidad que el hombre ha de
hacerse consciente para cambiarla. Es en esta forma como el hom-
bre vence a la naturaleza y la pone a su servicio, no permitiendo
que su trabajo sea instrumento de algo ajeno a él mismo.

En este sentido, el modo de produccién capitalista es contrario
a la realizacién del ser del hombre, ya que mantiene la dependen-
cia de unos hombres en beneficio de otros. Hace del trabajo del
hombre simple combustible que va agotando y desechdndolo cuan-
do ¢l mismo deja de ser productivo. Desde este punto de vista el
trabajo lejos de ser una funcién humana resulta una simple. fun-
cién natural, como natural puede ser la fuerza de una catarata
que produce energfa. El trabajador no se siente ligado al trabajo,
le es ajeno, extrafio, impuesto, negdndose asf como hombre; esto es,
como hombre que produce y crea para s{ mismo, para el hombre.
Es esto lo que hace del hombre un instrumento, un medio, y no
un fin; lo que le enajena y le hace sentirse extrafio a su propia
actividad, a la actividad que dice Marx hace del hombre un hom-
bre. ¢Qué es lo que constituye la alienacién, la pérdida de lo
humano? Marx contesta: “En primer lugar, el hecho de que el tra-
bajo sea externo al trabajador, o sca, de que no pertenezca a su
ser esencial y de que por ende no se afirme a sf mismo sino que
se niegue en su trabajo, de que no se sienta feliz sino desdichado, de
que no desarrolle libremente su energfa fisica y mental sino que
mortifique su cuerpo y arruine su mente. En consecuencia, el tra-
bajador sélo se siente a sf mismo fuera de su trabajo y en su traba-
jo se siente fuera de sf mismo. Se siente cémodo cuando no trabaja,
y cuando trabaja no se siente cémodo. Su trabajo no es, pues,
voluntario sino impuesto: es trabajo forzado. No cs, pucs, la satis-
faccién de una necesidad, sino simplemente un medio de satisfacer
necesidades externas a 61”2 Es Ia alienacién, la que tiene que ser
vencida por el hombre que ha tomado conciencia de s mismo. Tal
es lo que da sentido de la historia del hombre. El hombre, en la
medida en que toma conciencia de sf mismo, va transformando
la realidad que le enajena, va venciendo a las fuecrzas naturales
que le dominan. Vence al egoismo, a la ambicién, que sc hace ex-
presa en la manipulacién de los otros, convirtiendo al scmejante

® C. Marx, Manuscritos, p. 109.
# Ibid., p. 108.
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en instrumento. En la filosoffa de la historia de Marx, dicha etapa
es aun parte de la prehistoria. La historia empezard sélo cuando el
hombre tome conciencia de si mismo, y dentro de ello, concien-
cia de la solidaridad que debe guardar con sus semejantes. Tal es el
momento en que empieza la historia propiamente dicha.

Esta historia se hace expresa % través de los diversos modos de
produccién que, partiendo de comunidades primitivas originard
otras diversas a las cuales la expansién europea por el planeta dard
unidad. Por un lado estardn los diversos modos de produccién rela-
cionados con la propiedad de .sus medios, como lo serdn los
modos de produccién primitivo, esclavista, .feudal y capita11§ta.
Por el otro, lo que Marx ha llamado el modo de produccién
asidtico propio de pueblos fuera del 4mbito de los que diefon ori-
gen a las llamadas sociedades occidentales, modo de produccién que
en estas sociedades fue superado. Modo de produccidn asidtico que se
caracteriza por la inexistencia de la propiedad, lo que en las socieda-
des occidentales sirvié de estimulo en los cambios que las llevaron a -
la sociedad capitalista de la cual han de partir a la socialista. Modo
de produccidn, el asidtico, que abarca a los mismos pueblos que
Hegel ha puesto fuera de la historia; tanto a los propiamente asid-
ticos, como a los africanos y los americanos. Una especie de estado
es aqui la entidad superior. No son unos hombres lo que dominan
a otros, sino el Estado el que estd sobre todos los hombres. Es el
despotismo oriental que surge a partir de la necesidad de realizar
trabajos que satisfagan necesidades de la comunidad, pero realiza-
dos por sus miembros bajo compulsién. Estos no consideran que se
sirven a sf mismos, sino a una entidad que les ordena y domina.
“En cada una de estas comunidades existen, desde el comienzo,
ciertos .intereses comunes cuya protecciéon debe delegarse en indi-
viduos determinados, si bien controlados por la comunidad, deci-
siones de litigios, represion de la prepotencia de individuos que
se extralimitan en sus derechos, control de las aguas, especialmen-
te en los pafses cilidos, y por ultimo, dado su primitivismo, atx"ibu-
ciones religiosas.” Estos grupos de individuos “gozan de una cierta
autonomia de poderes y constituyen los primeros rudimentos de la
fuerza del Tstado”. Las contradicciones que se van provocando
en los diversos grupos en que se va dividiendo la comunidad, va
haciendo de esos organismos instrumentos que acaban por abstraer-
se y separarse de la voluntad que les dio origen; acaban por ser
independientes de la misma, hasta imponerse a la comunidad que
les origind. De esta forma el originario servidor, tan pronto como
se presentd la ocasién favorable, se transformé en amo: como éste,
segtin las circunstancias, se presenté como déspota o sitrapa orien-
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- tal... y como, en conclusién, las distintas personas que ejercian

el dominio se reunieron en una clase dominante. Pasan asf de ser
servidores a sefiores de la comunidad que les dio origen.2?s Tal es
el despotismo, de lo que llamé Marx, modo de produccidn, asidtico.

Es desde este punto de vista que el imperialismo occidental tie-
ne un aspecto positivo, y se justifica como agente de la toma de con-
ciencia, que permitir4 al hombre realizar su propia humanidad.
No serd ya el espiritu hegeliano el que se realice sirviéndose de los
individuos; sino el individuo mismo el que, por obra de la expan-
sién imperialista, va a tomar conciencia de s{ mismo y a incorpo-
rarse, a partir de ello, en un futuro a la mas auténtica comunidad
de hombres entre hombres. E1 modo de produccién asiitico al ser
destruido por obra de la expansién capitalista, incorporaba a sus
pueblos al modo de produccién capitalista poniéndolos en la an-
tesala del socialismo. Marx describe la violencia propia del sistema
imperialista, que es la forma como se incorpora a otros pueblos so-
metiéndolos a su explotacién; pero destacando la bondad de tal
incorporacién, ya que es a través de ella que los hombres de las
marginadas regiones del planeta pueden ser parte, posteriormen-
te de una sociedad en que la explotacién quede definitivamente
cancelada. Pueblos al margen de la historia, propiamente sin histo-
ria que, por la conquista, pasan a ser parte de ella, protagonistas
de la misma. Hablando de la India dice Marx, “la sociedad hinda
carece por completo de historia, o por lo menos de historia conoci-
da. Lo que llamamos historia de la India no es mis que la histo-
ria de los sucesivos invasores que fundaron sus imperios sobre la
base pasiva de esa socicdad inmutable que no les ofrecia ninguna
resistencia. No se trata, por tanto, de si Inglaterra tenfa o no tenfa
derecho a conquistar la India, sino de si preferimos una India con-
quistada por los turcos, los persas o los rusos a una India conquis-
tada por los britdnicos”. Y no es que Inglaterra pueda ser superior,
como potencia dominadora, a otras, sino, simplemente porque es
la conquista realizada por ella que se incorpora a pueblos asi do-
minados, como la India, a la ruta que conduce a la plena libera-
cién del hombre.

Dice Marx: “Inglaterra tiene que cumplir en la India una doble
mision: destructora por un lado y regeneradora por otro. Ticne que
destruir la vieja sociedad asidtica y sentar las bases materiales de la
sociedad occidental en Asia.”” Otros dominadores, antes que los in-
gleses, fueron a su vez conquistados por la civilizacién de la socie-

dad por ellos conquistada. No sucede lo mismo con la conquista

* Federico Engels, dnti-Diihring, Juan Grijalbo, Editor, 1975, p. 172.
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inglesa que se impuso y con ello preparé a la India a un cambio
de su modo de produccién que, a su vez, le conducir a la ante-
sala del socialismo hacia el cual tiende la humanidad. Inglaterra
destruy6 la vieja sociedad de la India y, sin proponérselo, sobre
tal destruccién alzd, a su vez, una nueva sociedad capacitada para
incorporarse a la sociedad que ha de seguir a la del sistema impues-
to por el capitalismo. “Todo cuanto se vea obligada a hacer en la
India la burguesfa inglesa —dice Marx— no emancipar a las masas
populares ni mejorard sustancialmente su condicién social, pues
tanto lo uno como lo otro no sélo dependen del desarrollo de las
fuerzas productivas sino de su apropiacién por el pueblo. Pero
lo que si no dejard de hacer la burguesfa es sentar las premisas
materiales necesarias para la realizacién de ambas empresas.” Esto
conducird a la lucha antimperialista, prevé Marx, a la descoloni-
zacién. “Los hindies no podrdn recoger los frutos de los nuevos
elementos de ]a sociedad, que ha sembrado entre ellos la burguesia
britdnica —agrega Marx— mientras en la misma Gran Bretafia las
actuales clases gobernantes no sean desalojadas por el proletaria-
do industrial, o mientras los propios hindies no sean lo bastante
fuertes para acabar de una vez y para siempre con el yugo bri-
tdnico.”

De esta manera los pueblos bajo el modo de produccién asidtico
pasan a formar parte del modo de produccién capitalista que es
la antesala del socialismo. Un modo de produccién, el socialista,
que de esta forma no serd ajeno a los pueblos en la pex:iferia del
mundo capitalista. El sufrimiento de estos pueblos adquiere senti-
do, con el cual se abren las puertas de una gran esperanza. No
niega Marx, decfamos, la brutalidad del sistema capitalista. en los
pueblos que lo sufren; pero considera que serd este sufrimiento
cl pago indispensable que estos pueblos han de hacer para incor-
porarse a la historia del hombre. “El periodo burgués de Ia historia
—agrega Marx— esti llamado a sentar las bases materiales de un
nuevo mundo: a desarrollar por un lado, el intercambio universal
basado en la dependencia mutua del género humano, y los medios
para realizar ese intercambio; y por otro lado, dcsurro}lar las [u.cr-
zas productivas del hombre y transformar la produccién matcr_ml
en un dominio cientffico sobre las fuerzas de la naturaleza. La in-
dustria y ¢l comercio burgués van creando esas condiciones mate-
riales de un nuevo mundo del mismo modo como las revoluciones
geolégicas crearon la superficie de la tierra. Y sélo cuando una gran
revolucidn social se apropie de las conquistas de la época burguesa,
el mercado mundial y las modernas fuerzas productivas, sometién-
dolas a control, sélo entonces el progreso humano habrd dejado de
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parecerse a ese horrible {dolo pagano que sélo querfa beber el néc-
tar en el crineo del sacrificio.”28 i
El modo de produccién capitalista impuesto a los pueblos que
estaban bajo el modo de produccién asidtico, permitird a éstos in-
gresar en la antesala del socialismo, dentro del cual la explotacién
quede definitivamente cancelada y los hombres alcancen su pleni-
tud. Es el colonialismo originado por la expansién de Europa que
hace posible el socialismo planetario. El imperialismo enajenador,
es el paso previo, necesarid, para la liberacién total del hombre
. a lo largo de la tierra. Tal es el papel del imperialismo capita-
lista en la historia de la humanidad. Un papel desenajenador, li-
berador, pese a lo que son sus propias metas, pese a él mismo.
Universalizador también, a pesar suyo, de la toma de conciencia a
través de la cual el hombre reclamara el reconocimiento de su hu-
‘manidad y luchard por alcanzarla. Desde este punto de vista el
imperialismo, la colonizacién de los pueblos allende el llamado
mundo occidental serd visto como algo necesario y positivo en la
lucha que viene realizando el hombre para desenajenarse, para
liberarse \y realizar con plenitud lo que como hombre tiene que
serle esencial. La violencia occidental serd vista como instrumen-
to de una libertad que ha de llegar a todos los hombres y pueblos.
Tal serd la dialéctica de la historia a la que habian sido ajenos los
pueblos que vivian bajo un modo de produccién que impedia tal
posibilidad. Serd el encuentro con los codiciosos pueblos occiden-
tales, el que dé origen a la liberacién de todos los hombres y pue-
“blos. Marx habla de un ejemplo, el del opio, con el cual el europeo
traté de facilitar su explotacién, pero que servird también para
despertar a China de su letargo. El opio abri6 el camino al capi-
talismo en China, pero también despertarfa al pueblo chino contra
el colonialista y contra s{ mismo, contra su pasado, contra un tipo
de produccién que ya era anacrénico. Dice Marx: “Cualesquiera
que hubiesen sido las causas determinantes de las crénicas rebelio-
nes que durante casi un decenio afligieron a China para confluir
ahora en una formidable resolucién, y cualquiera que [uera la for-
ma —religiosa, dindstica o nacional— en que se presentaran s in-
dudable que la ocasién para este estallido la han brindado los
cafiones britdnicos, que impusieron a China la droga soporifera
denominada opio.”27

® Carlos Marx, “Futuros resultados de la dominacion britinica en la Indja”
en Sobre el colonialismo, Cuadernos de Pasado y Presente, Cérdoba, Argentina,
1973, pp. 71-77.

7 C. Marx, “La revolucién en China y cn Europa”, en Opus. cit,, pp. 7-15.

1A FILOSOFIA DE LA HISTORIA Y AMERICA 78

De la entrada de los pueblos no occidentales en la historia del
mundo occidental, depende, también, su entrada en la historia que
los conducir al verdadero humanismo. La dignificacién del hom- -
bre no europeo dependera de su incorporacién a la h'istoria que el
europeo ha venido haciendo. No importa que esta incorporacion
implique la m4s brutal dependencia. No importa Ia explqtacuﬁn
y el sufrimiento que el dominio occidental imponga; lo impor-
tante serd que, a traveés’ de esta dependencia, se tome conciencia
de la propia humanidad y se luche por ella. o

Es por ello que Federico Engels celebra la conquista francesa
de Argelia, considerdndola un hecho importante y afortunado.para
la civilizacién; al igual que la conquista de Asia central por ‘Ru-
sia. De igual forma celebrard el triunfo de los Estados Unidos
sobre México en 1847, ya que este triunfo permitird a un pueblo de
la América hispana, a México, incorporarse a la civilizacién, y a lo
que ella implica como antesala del socialismo. Dice Engels: “En
América hemos sido espectadores de la conquista de México y nos
hemos alegrado por ella. Es un progreso que un pais que hasta
ahora se ocupaba exclusivamente de si mismo, desgarrado por eter-
nas guerras civiles y retrafdo a todo desarrollo, un pais que a lo
sumo habrfa de caer en el vasallaje industrial de Inglaterra, un
pals tal, se vea lanzado por la violencia al desarrollo histdrico.
Es el interés de su propio desarrollo que estard colqcado en el fu-
turo bajo la tutorfa de los Estados Unidos. Es en el 3nterés de t.oda
América que los Estados Unidos, gracias a la conquista de Ca_hfor-
nia lograran el dominio del Océano Pac(flco.”ﬁ’8 Serd ‘medmr}tc
conquistas como ésta que América, al igual que Asia y Africa, se in-
corporen al progreso que conduce a la plena liberacién del hom‘bre.
En otro lugar, el mismo Engels pregunta: “¢Acaso ¢s una desdicha
que la magnifica California haya sido arrancada a los“holgaza-
nes mexicanos que no sabfan qué hacer con ella?” La mdepe,n-
dencia” de algunos espaiioles en California y Texas sufrird, quizis;
la “justicia” y otros principios morales puede que scan afrentados
aqui o alld, ¢pero qué significa todo esto ante tantos otros hechos
de cste tipo en la historia universal?” Es por el sufrimicnto y la
enajenacién, que impone la dominacién, que el hombre ac‘aba por
tener conciencia de s{ mismo, de lo que es su esencia, incitdndole
a realizarla. Es de esta forma como se hace la historia universal.
Como marcha dialéctica, de afirmaciones y negaciones de las que
nos hablaba Hegel. Es el estimulo, la tentacién, de que hablaria

® Federico Engels, “Los movimicntos de 1847 cn Materiales para la histo-
ria de América Latina, Cuadernos de Pasado y Presente, México, 1975, pp.
183-184.
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e también otro fildsofo de historia, Arnold Toynbee. Para Engels,
~es ésta la via por la que se ha de llegar al ideal socialista, a la
“etapa de la historia en el que el hombre pueda realizar, con pleni-

tud lo que le es esencial como hombre. “Todas esas pequeiias na-
ciones impotentes —agrega Engels— deben estar reconocidas, .en
suma, a quienes, siguiendo las necesidades histéricas, las agregan
a un gran imperio, permitiéndoles asf participar en un desarrollo
histérico al cual abandonadas a sf mismas, habrian permanecido
completamente ajenas. Es evidente que ese resultado no podria ser
realizado sin aplastar algunas dulces florecillas. Sin violencia no se

puede llevar nada a buen fin en la historia. ¢Qué habria ocurrido-

si Alejandro, César y Napoleén hubiesen estado dotados de la mis-
ma emotividad a la que apela el paneslavismo en favor de sus
clientes?”,20 ‘

¢Eurocentrismo, semejante al que se hace ya expreso en Hegel
y la totalidad de los fildsofos de la historia europeos? Desde luego
que si, pues tanto Marx como Engels son, ante todo, hegelianos.
Hegelianos pese a la supuesta inversién que hacen de esta filoso-
fia. Acaso, ¢no es también la violencia una expresion de las astu-
cias del espiritu, de las cuales se vale para alcanzar su autorreali-
zacién? La violencia, la crueldad, el dominio, innatos en el hombre,
sirven al hombre mismo para negar la violencia, crueldad, y do-
minacién. Sin ellas, éste no lucharia por alcanzar su libertad. Es
mds, no tendria conciencia de ella, como al parecer no la tenian los
pueblos al margen de la historia de los pueblos europeos. Por cllo,
para Marx y Engels, todo esto no es sino la prehistoria de la hu-
manidad, el ineludible antecedente que llevard al hombre a su
propia realizacién. Luropa también ya ha seguido esta via. EI hom-
bre europeo, antes de llegar a la etapa que dio origen a la Revo-
lucién Francesa, habrd ya pasado por etapas anteriores de la pre-
historia de la humanidad. Alejandro, Gésar y Napoledn, fueron
las mdximas expresiones de esta violencia, lo que ha acabado por
dar al europeo conciencia de su humanidad, haciéndolo luchar
por su realizacién. ¢Por qué no han de tener las mismas experien-
cias los pueblos fuera del mundo occidental? Serd la violencia de
la conquista y la colonizacién las que los incorporen en la misma
lucha, por el logro de la liberacién plena de hombres y pueblos.
La lucha es necesaria, ha sido necesaria para el curopeo. Expre-
sibn de esta necesidad lo es atin la lucha de clases de la cual ha
de surgir un mundo mis justo y humano. Serd al final de esta

® Federico Engels, respuesta a Mijail Bakunin en “Beuc Rheinische” en
febrero de 1849, cit,, en Gustavo Beyhaut, Raices contempordneas de América
Latina, Eudeba, Buenos Aires, 1964, p. 74.
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lucha, prehistérica, la del esclavo contra el amo de que habla Hegel,

Ja del obrero frente al patrén duefio de los medios de produccién

y la de los pueblos colonizados frente a los imperios colomﬁaflo_rezs,
que se alcance la superacién de tales luchas, y con ello, el inicio
de la verdadera historia en la cual las contradicciones terminen Yy
el hombre conviva con el hombre en un horizonte que no sea ya
de dependencia sino el de solidaridad.




II. DE LA DEPENDENCIA A LA LIBERACION

1. DIALECTICA DE LA DEPENDENCIA

Eurora al expanderse y encontrarse con otros hombres y pueblos,
se encontrd, también, con su propia humanidad y el sentido de su
historia. Una historia que va a resultar, de acuerdo con este hom-
bre, la historia por excelencia. A esta conclusién llegardn, tanto
Hegel como Marx y Engels, aunque sea diverso el juicio que esta
historia les merezca. Esta historia se encuentra encaminada al lo-
gro de determinadas metas, como pueden ser las del espiritu o,
simplemente, las de su autor, el hombre. Es el hombre que se en-
frenta a la naturaleza, externa e interna, para liberar al espiritu
o para liberarse a s{ mismo. Desde estos puntos de vista, la supe-
racién de la lucha en que se encuentra empefiado el hombre es,
para Hegel, el fin de la historia. Mientras para Marx y Engels esta
etapa es el término de la prehistoria.

Tanto para Hegel como para Marx y Engels, la historia europea
del llamado mundo occidental, es la historia por excelencia. Y lo
es porque la misma se ha hecho conciencia en sus autores. Con-
ciencia que serd el punto de partida para la liberacién del espiritu
o del hombre. Captar el sentido de esta historia, conocer su filo-
sofia, es autoconciencia. La autoconciencia que conduce a la reali-
z§1ci6{1 del espiritu o a la realizacién del hombre. Toma de con-
ciencia que se ha hecho expresa en el hombre europeo, como
instrumento del espiritu o como realizador de su propia humani-
dad, toma de conciencia que parece no haberse dado antes en otros
pueblos, o entre otros hombres. Razén por la cual, ha de ser a
partir de esta concreta toma de conciencia que otros pucblos y
hombres han de alcanzar la propia. El espfritu o el hombre han
de autorrealizarse, en su plenitud, debido al europeo que ¢s en
e.ste sentido un adelantado en tal tarea. Y no sélo un adelantado,
sino un condenado a realizarla planctariamente. Expresién de
esta condena o predestinacién, serdn el descubrimiento, la conquis-
ta y la colonizacién del mundo allende Europa. Gracias a cllas los
otros pueblos de la tierra podrin participar en la liberacién del
espiritu, o en la liberacién de su propia humanidad.

_Es desde este dngulo que la historia propiamente dicha serd la
historia de los pueblos que al expanderse hacen historia universal.
Por ello la historia propia del europeo viene a ser el ineludible
antecedente, o el pasado, de la historia del mundo. Todos los pue-
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blos de la tierra encontrardn su pasado en una historia que tras-
ciende su particularidad histérica. Una historia, decia Hegel, que
tiene su juventud en Grecia y se realiza con plenitud, en la etapa
que vive el propio Hegel, la Revolucién Francesa de 1789. De esta
historia, de esta experiencia del espiritu, o del hombre, nos habla
también Hegel, en su Fenomenologia del espiritu. Tal historia se
inicia con la del pueblo que supo superar la conciencia de liber-
tad en uno solo, propia del despotismo asidtico, para reconocer la
existencia de la libertad en algunos hombres, y a lo largo de una
serie de peripecias acaba reconociendo la libertad en todos los
hombres. Se reconoce como algo esencial al hombre la libertad.
La libertad a través de la cual se realiza el espiritu. El espiritu
que da sentido a la historia del hombre, de la humanidad.

La Fenomenologia del espiritu, es escrita por Hegel mientras el
que considera la encarnacién del espiritu, Napoleén, golpea a las
puertas de la ciudad de Jena. Allf es donde se inicia lo que el filo-
sofo aleman, admirador de la Revolucién Francesa, consideré el
principio del fin de la historia. Jena se rinde a Napoleén en octu-
bre de 1806 mientras Hegel da los ultimos toques a esta obra. El
espiritu que se ha hecho consciente, en la cabeza del fil6sofo Hegel,
sabe ya de la razén que rige lo que sucede fuera del estudio del
trabajo del mismo. El ruido de la batalla tiene un mensaje, que
la conciencia de Hegel interpreta y expone en ésta su obra. Pare-
ciera se estaba escribiendo la tltima pagina de una larga historia.
Toda la historia parece ahora comgo un libro ya escrito que el
mismo espiritu lee para conocerse y al conocerse, realizarse.

¢De qué habla este dificil e impresionante libro? De las peripe-
cias de la conciencia. Del espiritu que se conoce a si mismo en la
historia. Y, por supuesto del necesario instrumento del mismo,
¢l hombre. El hombre como la vinica posibilidad de rcalizacién del
espiritu. Del hombre cuyas acciones, atn sin saberlo, sin proponér-
sclo, estan encaminadas a un cierto fin. Un fin que trasciende a la
concreta humanidad de tal hombre, como individuo. Fin que va mds
alld del querer propio de cada uno de estos individuos u hombres.
Instrumento, consciente, o inconsciente del espiritu. El espiritu en
el que al fin de cuentas, se encontrardn encarnados todos y cada
uno de los hombres. El espiritu como salvacién en la inmanencia
de lo humano. El hombre que vive y muere pero que sc sabe pro-
longado en la accién que permite al espfritu realizarse. En este
sentido el espiritu, Icjos de ser una abstraccion, se encucntra con-
cretizado en todos y cada uno de los hombres que lo realizan.

Es la conciencia concreta de cada hombre que, paraddjicamente,
se expresa como la conciencia por excelencia. Y cada conciencia
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‘concreta como la vnica forma de conciencia posible. La concien-
- cia de cada hombre enfrentado a su mundo y obligado a dominarlo.
Es en este enfrentamiento del sujeto con el objeto, que el sujeto
se objetiviza y se trasciende a sf mismo. El mundo exterior pasa a
formar parte del interior asumiéndolo como tal. El mundo exte-
rior, la naturaleza, sometido por el sujeto que al tomar conciencia
se lo apropia. Salvo que, desde este punto de vista la conciencia
que se enfrenta a la naturaleza, no se trasciende a si misma como
tal. Se apropia de la naturaleza de la que es conciencia; pero él mis-
mo sigue siendo naturaleza. A su vez en la naturaleza, en el mundo
exterior, se encuentran otros hombres que el hombre puede ver
como parte de la naturaleza, pero siendo a su vez considera-
do como tal; con lo cual se establece una relacién que no es ya la
que se daba entré la conciencia y la naturaleza, la relacién de una
conciencia con otra conciencia. Relacién que se expresa en la ne-
cesidad de existir, esto es, de ser reconocido por una conciencia
- externa. Es la misma conciencia cosificadora que se sabe a s{ misma
. cosificada ¥y, por lo mismo, obligada a entablar una lucha distinta
de la que sostiene frente a la naturaleza, la cual puede o no ser
dominada pero nunca por si misma, dominadora por carecer, preci-
samente, de conciencia. El hombre sabe que no sélo se enfrenta
al mundo como naturaleza, sino también al mundo que forma la
voluntad de los otros hombres. Los cuales tratardn de naturali-
zarlo, cosificarlo, esto es, de ponerlo a su servicio. Impedir esta
posibilidad, ser4 la preocupacién del hombre que ha tomado con-
ciencia.

Fuera de la conciencia se encuentran otras conciencias, a las
cuales es menester enfrentar para alirmar la propia cxistencia. Se
trata de manipular o de ser manipulado. Lo cual no sucedia en el
encuentro de la conciencia con los objetos del mundo natural.
Porque no soy sélo yo y el mundo; porque en el mundo existen
otros sujetos, otros hombres para los cuales soy, simplemente, par-
te de su mundo. Soy mundo, para ellos cosa, objeto. Impedir esto
serd la preocupacién central de la conciencia que se ha dado cuen-
ta de esta situacién. El desco, nos dird Hegel, tropieza con otros
deseos y tiene que luchar para no sucumbir a cllos convirtiéndose
en instrumento de su satisfaccién. Se da una relacién que no se
daba en la relacién hombre-naturaleza. La relacién hombre-hom-
bre que parece no tener otra solucién que la de la anulacién de
uno de ellos. Es el cortador de cabezas que solo se sabe seguro
ante la testa cortada del contrincante. La conciencia cosificadora
queda asi eliminada. Deja de existir el otro, la conciencia capaz
de juzgar y, por ende, de cosificar. En este enfrentamiento, dice

DE LA DEPENDENCIA A LA LIBERACION 79

Hegel, el sujeto debe jugarse el todo por el tod?, esto es, arric.asg.a'r
su vida, aceptar su posible aniquilacién, su dejar de ser dc_:fmm-'
vamente una conciencia. Dice Hegel: “Para la autoconciencia hay
otra autoconciencia: ésta se presenta fuera de si. Hay en esto una
doble significacién; en primer lugar, la autogonciex}cm se ha per-
dido a si misma, pues se encuentra como ofra esencia; en segundo
lugar, con ello ha superado a lo otro, pues no ve a lo otro como
esencia, sino que se ve a s{ misma en lo otro.” “Tiene que superar
este su ser otro; esto es la superacién del primer doble sentido y,
por tanto, a su vez, un segundo doble sentidoi en primer lugar,
debe tender a superar la otra esencia independiente, para de. este
modo devenir certeza de s{ como esencia; y en segundo lugar, tiende
con ello a superarse a si misma pues este otro es ella mis.ma.”1

La duplicacién de la conciencia, que se sabe a s’i misma y se
sabe en otra o por otra, conduce, dice Hegel, a lz.t buisqueda de la
aniquilacién de la duplicidad. “Esta presentacién es el hacer
duplicado; hacer del otro y hacer por uno mismo. En cuanto ha-
cer del otro cada cual tiende, pues a la muerte del otro. Pero en
esto se da también el segundo hacer, el hacer por si mismo, pues
aquél entrafia el arriesgar la propia vida.” Los portadores de esta
conciencia tienen que luchar, enfrentarse, pues de esta lucha de-
pende su libertad como conciencia. Esto es su no ser ?})]eto
de otra conciencia, su no ser manipulado, instrumentado. . $ola~
mente arriesgando la vida se mantiene la libertad.” “El i'ndxv1duo
que no ha arriesgado la vida puede sin duda ser reconocndp como
persona, pero no ha alcanzado la verdad de este reconocimiento
como autoconciencia independiente.”2 Los romﬁntxcos,_ de los cuales
Hegel es el gran filésofo, hablaban ya de la necesidad de otra
conciencia para afirmar la propia conciencia. Por ello los dioses
necesitaban de Ia conciencia de los hombres para poder existir. El
animal existe, nos dicen pero no sabe que existe; y trEl szsarfa tan}-
bién con Dios o los dioses, si no hubiese una conciencia que hi-
cicse consciente su ser. De la misma forma el hombre que se l.m en-
contrado con otro hombre necesita de ¢l para tomar conciencia
de su existencia, asi como ¢l hace consciente la existencia del otro.
De alll que Ia destruccién, la aniquilacién del otro no pueda sa-
tisfacer al hombre que ha tomado conciencia de sf mismo por la
existencia del otro. . ) o

La aniquilacién de los otros, para alianzar la propia conciencia,
sélo conducirfa a la anulacién de si mismo. Es la situacién propia

t G, W. F. MHegel, Fenomenologia del espiritu, Fondo de Cultura Econdmica,
Mexico, 1966, p. 113,
* Ibid., p. 116.
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del animal que satisface asf sus impulsos vitales sin tener con-
ciencia de este hecho. El hombre que se ha encontrado con otros
hombres sabe que necesita de ellos para afirmarse a sf mismo como
mdwidu.o y como conciencia. Se necesita, nos dira Hegel, que los
contendientes vivan, pero en una relacién que no podri ser ya
la del competidor. La competencia tiene que terminar. Alguno
tiene que ceder. Y ceder implica aceptar ser la conciencia del otro
espejo en donde el otro pueda afirmar su propia humanidad. Unc;
de ellos necesita ser pasivo. Y ser pasivo implica ser objeto. Pero
un objeto consciente de que es objeto. Uno de ellos, dice Hegel,
debe querer no arriesgar la vida aceptando su dependencia frente
al otro. Debe reconocer, pero sin pretender ser reconocido. No
debe desear sino lo que el otro desee. Debe actuar como instrumen-
to aunque consciente del otro. Debe ser el esclavo o el siervo del
otro. Debe aceptar, conscientemente, su situacién de dependencia.
Ya que sélo a partir de esta situacién podrid preservar su vida,
m:.mtenerse vivo. La relacién de dependencia es asf, para Hegel, la
primera expresién de la sociedad. Sin esta relacién la aniquilacién
d.el h.ombre serfa absoluta. Preservar la vida, a partir .de su con-
ciencia, conduce a la aceptacién de la dependencia. Dependencia
frenu? al otro que, de una forma u otra, pone en peligro la vida,
la existencia. “En esta experiencia —dice Hegel— resulta para la
autoconciencia que la vida es para ella algo tan esencial como
la pura autoconciencia.” “La disolucién de aquella primera unidad
simple es el resultado de la primera experiencia; mediante clla,
¢ ponen una autoconciencia para y una conciencia, que no es
puramente para sf sino para otra.” Autoconciencia y conciencia,
son los términos con los cuales, de acucrdo con Hegel, queda su-
perada la duplicidad mortal. La autoconciencia es libertad, la con-
ciencia es el espejo en que la primera puede ser, precisamente
autoconciente. “Ambos momentos son esenciales; pero como son
al comienzo, desiguales y opuestos y su reflexién en la unidad
no se.ha logrado atn, tencmos que estos dos momentos son como
flos figuras contrapuestas de la concicncia: una es la conciencia
1{1deRendiexlte que tiene por esencia el ser para sf, la otra la con-
ciencia dependiente, cuya esencia es la vida o cl ser para otro; la
primera es el seior, la segunda el siervo.”s '
Tal es el principio de la sociedad, tal es también, el principio
de la historia. La convivencia y la historia de dos conciencias que,
para sobrevivir mantienen la relacién vertical de dependencia. Con-
ciencias que, de cualquier forma, son interdependientes. Interde-

® Ibid., p. 117.

‘
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pendencia que va mis alld de la supuesta dependencia unilateral.
Amo vy siervo se complementan, se necesitan el uno al otro. El
sefior se reconoce en el siervo, como el Dios de los romdnticos
se reconocia a sf mismo a través de los hombres mortales. El esclavo
que ha tomado conciencia de su mortalidad acepta la dependen-
cia para sobrevivir; mientras el amo por su parte acepta la sobre-
vivencia del esclavo, para prolongarse en €l, para proyectarse, mas
alld de su propia y concreta humanidad. El otro es as{ el instru-
mento consciente del sefior que le ha otorgado la vida. Instrumento
como lo puede ser el azadén, la pala, el martillo. Salvo que es un
instrumento consciente de que es instrumento. Es esta conciencia
la que le distingue, precisamente, del objeto 1til. Es algo util que
puede a su vez manejar ttiles. Por ello el sefior no tendrd que mo-
lestarse en aprender a manejar herramienta alguna, ya que, por él
lo hari el esclavo. .

De cualquier forma, el amo reconoce en el esclavo a otra con-
ciencia. La conciencia que por temor a perder la vida se ha subor-
dinado, aceptando ser instrumento. Aceptacién que es, de igual
forma, un acto de libertad. Libremente, para no perder la vida,
es aceptada la servidumbre. El sefior sabe a su vez que pudo ser
muerto y con ello haber cafdo en la servidumbre, de no haber
sido el m4s h4bil para la guerra. Es la superioridad para la guerra
la que le ha dado la supremacfa en la relacién de dependencia.
Por esta misma razén el esclavo es, también, conciencia de la su-
perioridad del sefior. El amo es reconocido por el esclavo. Pero
un reconocimiento que implica también la autonomia del esclavo.
Autonomfa que sélo podrfa terminar con el aniquilamiento del
esclavo. Algo que no hard, porque el amo necesita del esclavo,
para reconocerse en él como conciencia y para que el mismo ena-
jenc su accién en beneficio del amo. Esto es, para que trabaje
por y para ¢l. Para que, como conciencia se sirva de la naturaleza,
pero poniéndola al servicio del amo. Pero en forma alguna, y esto
es importante el amo puede dejar de reconocer en el esclavo a otra
conciencia. Como a su vez cl esclavo tampoco deja de reconocerse
como conciencia. Conciencias enfrentadas, sobreponiéndose la una
a la otra mediante el temor. Enlrentamiento en ¢l que domina el
que ha demostrado habilidad para matar sin ser muerto. El otro,
el vencido, si ha de seguir viviendo, tendrd que aceptar servir de in-
termediario entre el sefior y la naturaleza. Una naturaleza que ha
de ser trabajada por el esclavo, de acuerdo con la voluntad del
sefior. Pero el sefior, que ha impuesto su dominacién, acabard
encontrdndose dominado por el esclavo que actlia a su servicio.
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Dominado en la medida en que ird dependiendo de la accién que

% realiza su intermediario sobre la naturaleza,

“La verdad de la conciencia independiente es, por tanto —dice
Hegel—, la conciencia servil. Cierto es que la misma comienza apa-
reciendo fuera de st como la verdad de la autoconciencia, Pero,
~ asf como el sefiorfo. revelaba que su esencia es lo inverso de aque-
llo que quiere ser, asi también la servidumbre devendrd también,
sin duda, al realizarse plenamente lo contrario de lo que de un
modo inmediato es; retornarg a s como conciencia repelida sobre
s{ misma y se convertird en verdadera independencia.”t La histo-
ria de los pasos que ha de dar la conciencia para alcanzar la inde-
pendencia, es la que nos relata Hegel en su Fenomenologia del
espiritu. El esclavo, paso a paso, va imponiéndose al sefior al reali-
zar las funciones a que ha sido condenado, las de 1a servidumbre.
Sirviendo al sefior el esclavo aprende a servirse a s{ mismo en otra
relacién que no tiene por qué ser de la dependencia. En el trabajo,
a que ha sido condenado para sobrevivir encontrar4 el instrumento
para su liberacién. En el trabajo la conciencia se va transforman-
do en autoconciencia. Trabajando para el amo, el esclavo toma con-
ciencia de su fuerza. Una fuerza que no descansa ya en la habilidad
para la guerra y la muerte; sino en la habilidad para hacer producir
a la naturaleza. El esclavo es el que sabe cémo explotar mejor a la
naturaleza, pues tal es la tarea que le ha asignado el amo. De Ia capa-
cidad del esclavo para hacer que la naturaleza rinda sus mejores

frutos, depende ahora la existencia del amo, el cual, fuera de Ia

guerra se mantiene en la ociosidad. Fl esclavo, para seguir vivien-

do, sabe que necesita del amo. Lo cual no sucede con el amo que

va dependiendo, cada vez mds del esclavo. Para nada serviran ya al

sefior las armas para la guerra, una vez que ésta ha terminado

y.el esclavo se enfrenta a la naturaleza para dominarla y servirla.

Pero, ¢por qué ha de ser el dominador de la naturaleza esclavo
de un sefior que no sabe del arte de cémo dominarla?

De esta forma el esclavo consciente de su libertad, la que le vie-
ne por el trabajo que le permite dominar a la naturaleza, acabard
enfrentindose al amo para poner fin a la injusta relacién de depen-
dencia a que ha sido sometido. Todos los hombres son iguales, nin-
gun hombre tiene por qué depender de otro hombre. Tal es la histo-
ria que nos relata Hegel en su Fenomenologia. La historia que
culmina en el hecho que ha dado origen a csta obra, la Revolucion
de 1789. En Jena se est4 dando la que puede ser la vltima batalla
para la liberacién del hombre y para la liberacién del Lspiritu.

s 1bid., p- 119,
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Napoledn encarna este espiritu y es con su accion que habrzi_ de aii
canzar la plenitud de su desarrollo. Es el paso final de la liberta

de uno, el séfior, a la libertad de todos y cada. uno de los_ hon.nbres.v
Por ello, es precisamente, el principio del fm fie la historia. I{Zl
fin de la historia que descansaba en la dominacién. El esclavo da
ya la ultima batalla contra el sefior. El es, ya, el esclavo convertido
en amo por el trabajo. Pero no en amo de otro hombre, sino en
amo de la naturaleza. Amo, no por su habilidad para dlorpmar a
otros hombres, sino por su habilidad para dominar lo tinico que
debe ser dominado, la naturaleza. Es el trabajo, no ya la guerra, el
mds auténtico instrumento de dominio y prestigio. Serd por el tra-
bajo que el hombre encuentre el verdadero sentido de su existencia.

2. DE LA SERVIDUMBRE A LA BURGUESI{A

El esclavo que ha alcanzado la libertad y, con .ella, la. del espiritu
del cual es instrumento, se transformarsi en el .m.dustrloso burgués.
El burgués que no hace descansar su predomml? en la aristocra-
cia de la sangre; el heredero de la sangre de los viejos amos que se
habfan impuesto por el temor. El nuevo hombre se ?m 1;nRuest;)
pero por la razén, la razén es la que le ha hecho expresa va 1g1.1a -
dad de todos los hombres. Todos los hombres son iguales por el
ingenio o la razén, decfa su primer gran filésofo, .Renato Descartes.
Es en nombre de esta igualdad, que la Revolucién de 1789 pone
fin a la vieja relacién amo-esclavo. La hlstorm‘ estd tcrmm.ando. Los
hombres sostendridn ahora una nueva relacnér'x, la horizontal de
solidaridad. Terminardn con ella los enfrentamientos. La vuelta al
origen de la historia, al pasado idilico en el que se hacfa exprﬁesa}a
natural bondad del hombre. El hombre es bueno por naturaleza,
dice Juan Jacobo Rousscau. Es a partir de la vuelta al estado que
es natural al hombre, que se puedc. iniciar otra historia. Una ln'sj
toria programada, pensada, rncional.uudn, de acuerdo con las n}cta?
que se consideren han de ser propias de todos los hombres. L}S el
contrato social del que habla Juan Jacobo Roussezu'l. Los hom nfs
poniéndose de acuerdo cn la que ha de ser la sociedad. N(? m‘lls
imposiciones de unos hombres sobre otros. Estos sc pondrin (f:
acuerdo en la forma como utilizar a la naturaleza, en como poner-
la al servicio de la socicdad, al servicio de todos los hombres.

El antiguo esclavo, o el siervo que tomard su lugar en el mlc-
dievo, crea un nucvo orden. El orden del utal.):qo y no ya de a
guerra. Ll trabajo, instrumento para el dominio de la naturaleza
es ahora ¢l que da prestigio, el que da el verdadero sentido a la
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existencia del hombre. Es por el trabajo que- el esclavo rompe
la relacién vertical de dependencia del pasado. No m4s amos, no
mis esclavos, no mds sefiores, no mds siervos. El que fuera esclavo
o siervo, ha creado un nuevo orden apoyado ahora en la capaci-
dad del hombre para poner a su servicio al mundo natural. Se
alcanzard asi la méxima expresién del espiritu de que habla He-
gel. Todos los hombres son iguales, y lo son por ser libres. Igual-
dad y libertad forman ya el marco de realizacién de la humanidad
en la etapa que conduce a su plena realizacién. 4

¢Qué ha sucedido? ¢Ya no habrd mis amos ni mds esclavos? El
siervo se ha transformado en el burgués. Es en el burgués que
el hombre ha alcanzado la méxima expresién de libertad. El bur-
gués que no acepta dominio alguno que no venga de la capacidad
del hombre para el trabajo. Es el hombre que ha sabido imponer-
se, como sefior, a la naturaleza vy, que al tomar conciencia de este
hecho ha roto con el dominio de falsos sefiores. Falsos sefiores que
se imponfan por la violencia a otros hombres, pero sin ser a su vez
capaces de extender su sefiorio a la naturaleza. A la naturaleza:
la tinica entidad destinada a la servidumbre del espiritu que da
sentido a la humanidad. Es contrario a la libertad del espiritu que
el hombre pueda ser instrumento de otro hombre. Ningtin hombre
tiene por qué trabajar para otro hombre, ya que puede hacerlo
para sf mismo. Lo que el siervo habfa venido haciendo para su se-
fior podria también hacerlo para si{ mismo. Ll antiguo amo habfa
mostrado, precisamente, su incapacidad para el trabajo, inclusive
para servirse a s{ mismo, al depender del trabajo de su siervo. Es
por esto que ha sido vencido a lo largo de la historia. El verdadero
subordinado resulta ser ahora el sefior, el amo incapaz de valerse
por s{ mismo. Por ello su derrumbe ha sido total. Tal es cl triunfo
de la libertad, la igualdad y la fraternidad que enarbola Ia Revo-
lucién de 1789. La sociedad descrita por Hobbes, la del hombre
lobo del hombre, termina al reconocer cen el hombre, en el otro,
a un semejante.

Pero ¢es éste el fin de la historia? Marx y Engels, contestan:
“De los siervos de la Edad Media surgieron los vecinos libres de las
primeras ciudades; de este estamento urbano salicron los clemen-
tos de la burguesfa.”s E| espiritu de que hablaba Hegel habfa dado
un paso mds, pero no el decisivo, en su realizacién como libertad.
Porque pese a las declaraciones de igualdad de la burguesfa origi-
nada de su propia servidumbre, ha sido ya creada nueva forma de

® Carlos Marx y Federico Engels, Manifiesto del partido comunista, Edicio-
nes de Cultura Popular, S. A., México, st p. 31
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dominio. Dominio ain mds inhumano que los sufridos por el escgté-
vo y el siervo. Pero serd, a partir de esta llf'lhumanldad, que se "
el més grande paso hacia la ple.na liberacién del hon}brec:1 yl,wpo
ende al del espiritu como expresién de toda la humanida d.é da?é
y Engels parten de la historia relatada.por'.Hegel, pero ddn od
otro sentido. Dicha historia es sélo la 1115t01:xa de la. liberacién de
una clase, pero no del término de la relacién vertical de depen-
dencia. El antiguo esclavo y siervo, se ha transformado en admo Z
sefior. “La burguesia moderna —-dicen?— es ya de por si‘fruto1 eolcxlo
largo proceso de desarrollo, de una serie de'a, revoluciones ?n el m o
de produccién y en el modo de caann.o. ¢ La burgues a, C(l)'rll) Sus
nuevas injusticias, va a abrir la posibilidad de la_ autént}ca i
cién del hombre. En este sentido serad que la buﬁguesia juegue l;ln
papel altamente revolucionario en la historia.” “La burg}lesia. 1a
desempefiadozen la historia un papel altamepte revoluc19nar1fo 1,
nos dicen Marx y Engels. Porque la I.Jurguesia ha puesto fin a t a;
sas expresiones de libertad y h_umz-u}lda.d. Negando éstas en oezgs
hombres, a partir de nuevas justificaciones, _ha hecho que o
otros hombres tomen conciencia de su propia libertad y humaml a
para luchar por ellas, en igual f;)rm~a como antes luché el esclavo
o, el siervo contra el sefior. _
Co?gfléeisai 'que ha hecho la burguesfa? “I?onde quiera qucef I:la
conquistado el poder, la burguesia ha destruido las reflacx(;)r;ez eue
dales, patriarcales, idilicas. Las abigarradas hgfmduras cudale qd
ataban al hombre a sus ‘superiores naturales’ las ha deigarrlz)l 9
sin piedad para no dejar subsistir otro vfncu'lo entreI los dlor::l 1;(;5
que el frio interés, el cruel ‘pago al contaflo. Ha alogaA o (‘31
grado éxtasis del fervor religioso, el entusiasmo caballercsgo yd |
sentimentalismo del pequefio burgués en ]a.s aguas hela.das. Ie'
cilculo egofsta. Ha sustituido las numerosas libertades escrlt}nacEalz
y adquiridas por la unica y desalmada libertad de comercio. Lo
una palabra, en lugar de la f:xplotacxén velad.a por .1lusxonles Clam_
giosas y politicas, ha establecido una explotacién ablertzll, c;as an
da, directa y brutal.”” La burguesfa ha descnmascarztdo as for ‘n
oblicuas de cxplotacién, para explotar, pura y abxert'amervlte.e‘
funcién con los intereses que la caracterizan. Ha df:struldo las jus-
tificaciones religiosas, as{ como la supuesta superlo_ndad polr la s:;n:
gre, para mostrar pura y simplemente, la cxplotaciéon por la explo
tacion. Ha creado un modo de produccién que necesita ser, una y
otra vez, revolucionado. Haciendo depender las rela'cnones nacio-
nales e internacionales de éste su modo de produccién. Y es en
° Ibid., p. 32.
7 Ibid., p. 33.
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relacién con éste su propio modo de produccién que la burguesia
se expande por toda la tierra. “Espoleada por la necesidad de dar
cada vez mayor salida a sus productos, la burguesfa recorre el mun-
do entero. Necesita anidar en todas partes, establecerse en todas
partes, crear vinculos en todas partes.” Universalizando la injusti-
cia y la explotacién, la burguesfa universaliza la conciencia de la
injusticia y la explotacién, y con ello la necesidad de ponerle fin
realizando la anhelada libertad. Por ello las nacionalidades son re-
basadas y “ha dado un cardcter cosmopolita a la produccién y al
consumo de todos los paises... ha quitado a la industria su base
nacional”. : .

Es por esto que se aplaude a la burguesia cuando incorpora a su
explotacién a la lejana India, China y Asia entera; al Africa 4drabe
y al Africa negra. De allf, la satisfaccién sentida respecto a la con-
quista de México por los Estados Unidos en 1847. Porque es de
esta forma que la burguesia expande la libertad que ha convertido
en su exclusiva, preparando a otras clases y pucblos para su apro-
piacién “merced al rdpido perfeccionamiento de los instrumentos
de produccién —agregan Marx y Engels— y al constante progre-
so de los medios de comunicacién, la burguesia arrastra a la co-
rriente de la civilizacién a todas las naciones, hasta las mds barba-
ras. Los bajos precios de sus mercancias constituyen la artilleria
pesada que derrumba todas las murallas chinas y hace capitular
a los bdrbaros mds faniticamente hostiles a los extranjeros. Obli-
ga a todas las naciones, si no quieren sucumbir, a adoptar ¢l modo
burgués de produccién, las constrifie a introducir la Jlamada civi-
lizacién, es decir, a hacerse burgueses, En una palabra: se forja un

~mundo a su imagen y semejanza”.8

La dominacién, y la explotacién que la misma implica, s¢ pre-
sentan asf en dos horizontes; uno vertical, interno que repite la
vieja relacién de dependencia amo-esclavo, sciior-siervo, dentro de
la nueva situacién creada por la burguesfa. El otro, una relacién
horizontal pero también de dependencia, entre la civilizacion y la
barbarie, entre Furopa o ¢l Mundo Occidental, ¢l mundo creado
por la burguesfa y los pucblos situados en Ia perileria. Los puc-
blos que en nuestros dfas se agrupan bajo el término de Tercer
Mundo. Es la relacién colonizador-colonizado. Metrépoli-colonias.
De esta doble relacién de dependencia hablan tambiéit Marx y
Engels cuando dicen: “La burguesfa ha sometido el campo al do-
minio de la ciudad. Ha creado urbes inmensas; ha aumentado
cnormemente la poblacién de las ciudades en comparacién con la

* Ibid., p. 34.
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i \ inado el campo 'a
del campo... Del mismo modo que ha subordina |
lae c?uda}:i, han subordinado los paises bz'i.rbaros a semxbérbaro.s‘
a los paises civilizados, los pueblos, campesinos a los pueblos bur-
gueses, el Oriente al Occidente.”?

3. DIALECTICA DE LA NUEVA DEPENDENCIA

El esclavo convertido en amo; el siervo en sefior. ¢Sobre qué se ha
sustentado este cambio? ¢Simple invtf_rsx()n de relacwnes?ll’or' zu-
puesto que no. Simplemente ha cambiado la' forma de e;cclp %tam rlg:
Es lo que llama Marx el modo de p}”oduccxén. U{l mo 1o eicll:wi-
duccién que el que fuera esclavo y siervo descubri6 en at. clavt
tud y servidumbre. El esclavo, y el siervo, antes dfadconc\{er il:iendo
burgués, y trabajando para su amo y sefior I.labia i ci a que iende
habilidades para el trabajo y, con ellas, técnicas con las quEl caho
superando a sus amos y sefiores aptos sélo. paratla guerra., : _ni °
servidor, decfamos, no sélo se las habfa ingeniado Pfirad om1f —
a la naturaleza, explotando cada vez con mayor hablllda. sus1 rz
tos, sino también para hacer de esta naturaleza su propml._I esc; avlé
El esclavo esclavizaba, con su habilidad, a la naturaleza. ac:lc d
ella un nuevo y mds eficaz esclavo. Surge asf un nuevoée_stc a\ic;
que con su fuerza ayuda al hombre a realizar, con mayor -Ixx 0(;“:3
explotacién de la propia naturaleza. U11 rio, cualqu_ler lronc’1
libremente por sus cauces naturalgs, sin meta extrana 3 guna, ly{
menos atn sin sentido. El hombre obh_gado a hi}CCl‘ pro ;lClrlea cs‘
naturaleza para su seiior, habfa aprendido que sin .ngg?r (as 0);nc;
¢l modo de ser de esta naturaleza, el modo de ser del r cl‘ini no
cjemplo, podia ser conducido éste, esto es, sus aguz;s poc.c‘io -
encauzadas, transformdndolas en fuerzas poderosas a sclrglb to de!
hombre. La poderosa fuerza de 19 naturaleza, era puestad\ : 11e o
te al servicio del hombre. Conociendo la ley de la grave ac.ticr jos
cuerpos, la propia de la naturaleza, dlch:} ley podia })ert:m m, N(O
bilmente conducida, que los cuerpos gravitasen sobre 1 Fler ‘K.z vo
negaba, simplemente orientaba, l.as fuerzas naturales para que L
mismas sirviesen a los fines propios del hombre. ‘
De esta forma la naturaleza ofrecfa al hombre, no sS’)lo..s'us f;'u't(?ts.,
sino también la fuerza para dominarla con mayor chca‘ua. {,l.u 1c-:
de este dominio serd la técnica. La téenica que pcrmlltc a' 1onw
bre dominar a la naturaleza utilizando sus propias leyes. chqs q(lio.
el esclavo obligado a hacerla producir, habfa ido descubrien

° Ibid., p. 35.
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convirtiéndose as{ en el mds grande y poderoso sefior. De esta for-
ma el siervo posefa, tanto la capacidad para extraer los frutos de la
naturaleza, como la técnica para su més eficaz explotacién. Pode-
rosas fuerzas, nunca antes imaginadas, se ofrecerin décilmente al
hombre, convirtiéndolo asf en el mds auténtico sefior de la natura-
leza y el universo. ‘

La afirmacién cartesiana de la igualdad de todos los hombres
sigue sien'do.vélida. Ya no existen ni amos ni esclavos, ya no hay
sefiores ni siervos. El tunico esclavo y siervo lo es la naturaleza.
Todos los hombres son iguales, salvo que el antiguo esclavo, obli-
gado por las circunstancias de su situacién, y como resultado ’de las
contradicciones del sistema esclavizador, posee ahora instrumentos
de trabajo, de dominio de la naturaleza, que su habilidad e in-
genio, le p_ermitieron crear. El esclavo se ha transformado en arti-
fice y técnico. Es el duefio de una técnica cada vez mds perfecta
serd en fu.nciétn con esta técnica que se va a orientar la cienc,iay
La vieja ciencia aristotélica, que servia al hombre para conocer Su.
lugar'en la naturaleza se ha convertido en una ciencia de mani-
pulacion de la naturaleza. La naturaleza puede ahora ser dominada
eficazmente. Es desde este punto de vista que el hombre ha alcan-
zado la plenitud de su libertad. El espfritu de que habla Hegel
se ha realizado plenamente. s

¢Gémo es que entonces se vuelve a hablar de explotacién, de es-
clavitud y servidumbre sin negarse los principios respecto a Ta afir-
macién de que todos los hombres son iguales, y por ser iguales
libres? ¢Cémo es posible una nueva forma de dependencia, en un
mundo en el que el hombre parecia haber realizado la l'ibertad
poniendo fin a la relacién amo-esclavo? Porque el hombre que’
fuera esclavo no puede ahora esclavizar sin negarse a sf mismo. El
esclavo de ayer no puede ahora ser seiior de otros esclavos. Porque
el antiguo esclavo, buscando poner fin a la subordinacién, ha
puesto su empeiio, no en dominar a quienes considera sus igu’alcs,
;::;ba;eia naturaleza que deberd estar al servicio de todos los
dePg(s)(:n ?n:gg,n sx: Sirlr)lcl))f(;go, .hzm sido creadas dos nuevas formas
) inacién, la que se expresa en la relacién
patrén-proletario, y la relacién colonizador-colonizado. ¢Cémo cs
“que el proletariado y el colonizado se encuentran ahora en una
nueva relaciéon de dependencia, frente a un nuevo sefior que )rt;-
ten.de ser s6lo de la naturaleza? ¢Cémo es posible la nucvg cxi)lo-
:;iacxc')n del Ixorr{bre sin ser negada la afirmacién, en’ que se su}mne
1625(:;1?f§r332;socwdad burguesa, de que todos los hombres son igua-
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Veamos la primera relacién: la de patrén-obrero. Ambos son con-
siderados iguales, y por serlo, libres. Sin embargo, dentro de esta
relacién de igualdad y libertad surgird la desigualdad. ¢Cémo? El
burgués, decfamos, ha trascendido la esclavitud mediante el tra-
bajo. Es el trabajo obligado el que le ha permitido ingeniar for-
mas de explotacién mis productivas. Esto es, técnicas de explota-
cién que le permiten lograr mayores frutos. Es la posesiéon de estas
técnicas la que permite al burgués afirmar su superioridad sobre
otros hombres incluyendo al viejo amo. Serd superior a los hom-
bres que no las poseen, aunque aprendan su uso. Ser4 la propie-
dad de los medios de produccién lo que originard la nueva subor-
dinacién sin negar, por esto, los principios de libertad e igualdad
una y otra vez proclamados. Son estos instrumentos, su posesion,
los que le van a permitir también, dominar a quienes no los
poseen. Esto es, a quienes no posean otra cosa que su trabajo.
Trabajo que ahora alcanza mayor eficacia, con los instrumentos
de produccién creados, pero sélo en beneficio de su poseedor. El
duefio de los medios de produccién y el trabajador son natural-
mente iguales y libres. Esto no estd a discusién. El hombre que
no posee otra mercancfa que su trabajo, en la relacién de produc-
cién y consumo creada por la burguesia, puede libremente nego-
ciarla. Porque nadie obliga a un obrero a trabajar si no quiere;
salvo que la vinica mercancia que puede ofrecer, en esa relacion,
es un trabajo que poco vale si no cuenta con los medios de pro-
duccién que la habilidad de esa burguesfa ha creado y perfeccio-
nado. ¢Qué puede hacer el trabajador sin instrumentos para tra-
bajar? Simplemente ofrecer su trabajo a quienes poseen tales
medios. Salvo que las condiciones las pone el habilidoso poseedor
de tales instrumentos. Condiciones para aceptar o rechazar libre-
mente. Salvo también que el hombre que las rechaza, sin instru-
mentos para hacer valer su trabajo, corre el riesgo de perecer. Su
libertad se reduce a vivir bajo las condiciones que le han sido im-
pucstas, o a morir de hambre. El antiguo esclavo se subordinaba
para no ser muerto por las mds eficaces armas, del que seria su
seiior; el trabajador aceptard ahora la subordinacién para no mo-
rir de hambre. El trabajador ofrece libremente su trabajo, tan
libremente como el patrén puede comprarlo; salvo que para el pri-
mero esta libertad serd mortal si no acepta las condiciones del
segundo. Todos los hombres son libres, dice el filésofo burguds,
salvo que algunos necesitardn enajenar ésta su libertad para poder,
simplemente, vivir. La historia de que hablaba Hegel no ha muer-

to, la historia sigue porque la libertad estd aun reducida a unos

hombres en detrimento de otros.
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- o ¢Existe alguna diferencia entre esta nueva explotacién y la que
sufrié el nuevo sefior? Existe, en efecto, una diferencia. La dife-

rencia que descansa en lo que parece ser la aportacién a la historia
del burgués, la libertad. El antiguo esclavo, decfamos, asegura que
ha cancelado la esclavitud en la historia. E1 hombre ya no domina
al hombre, a menos no en la forma como lo hacia el antiguo sefior.
Porque ahora la relacién vertical patrén-obrero es presentada como
una relacién de libre dependencia, diversa de lo que era la rela-
cién amo-esclavo. El proletario al contrario del esclavo, es social-
mente libre, porque no estd obligado a trabajar, ni a vender si-
quiera su trabajo. Puede no hacerlo, salvo que habrd muchos otros
hombres que lo hardn en su lugar. Porque la oferta serd siempre
abundante, mds abundante que la demanda. El esclavo por el con-
trario, no tenia tal libertad. Este tenfa que trabajar si no queria
ser castigado, sufriendo desde azotes hasta la muerte. El proletario
no, éste puede si lo quiere, dejarse morir de hambre, si no acep-
ta las For}diciones de trabajo que le imponga el patrén. Una muerte
que ni siquiera importa ni cuenta en esa nueva relacién. Porque
el antiguo sefior perdfa, con la muerte del esclavo, una propie-
dad, en cambio, el patrén del sistema burgués no pierde nada, el
muerto es un extrafio, todo trabajador puede ser sustituido, es
simple instrumento de repuesto.
¢Qué diferencia existe entre el proletariado y el esclavo, pregun-
ta Engels? “El esclavo —dice— est4 vendido de una vez y para
siempre, en cambio, el proletario tiene que venderse ¢l mismo
cada dfa, cada hora. Todo esclavo individual, propiedad de un se-
fior determinado, tienc ya asegurada su existencia por miserable
que sea, por interés de éste. En cambio el proletario individual
es, valga la expresion, propicdad de toda clase de la burguesia. Su
trabajo no se compra mds que cuando alguien lo necesita, por cuya
_razdén no tiene la existencia asegurada.” “Ll esclavo estd fuera de Ta
competencia. El proletario se halla sometido a ella.” “El esclavo
es considerado como una cosa, y no miembro de la sociedad civil.”
El esclavo deja de serlo “cuando de todas las relaciones de la pro-
pled'ad privada no suprime mds que una, la relacién de esclavitud,
g.raaas a la cual se convierte en proletario; en cambio, el proleta-
rio s6lo puede liberarse suprimicndo toda la propiedad privada
en g.ebmaral“.10 Ya que la propiedad privada, el dominio de los
medios de produccién, es lo que origina la nueva servidumbre.
¢Qué diferencia existe, a su vez, entre el proletario y el sier-
vo? Contesta Engels: “El siervo posce en propiedad y usulructo un

10 T i incipi i
Federico Engels, “Principios de comunismo”, en Opus. cit.,, 72.
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instrumento de produccién y una porcién de tierra, a cambio de lo

cual entrega una parte de su producto o cumple ciertos trabajos.

El proletario trabaja con instrumentos de produccién pertene-
cientes a otra persona, por cuenta de ésta, a cambio de una parte
‘del producto. El siervo da, al proletario le dan. El siervo tiene la
existencia asegurada, el proletario no. El siervo estd fuera de la com-
petencia, el proletario se halla sujeto a ella. El siervo se libera ya
refugidndose en la ciudad y haciéndose artesano.” De esta forma
el siervo se transforma en burgués. “...dando a su amo en lugar
de trabajo o productos a su sefior, transforméndose en libre arrenda-
tario, va expulsando a su sefior feudal o haciéndose él mismo pro-
letario. Dicho en breves palabras, se libera entrando de una manera
u otra en la clase poseedora y en la esfera de la competencia.” El

proletario, en cambio, no puede entrar en esta esfera, no puede

competir; por ello para liberarse tendrd que suprimir el mismo sis-
tema de competencia. No puede liberarse en una sociedad verti-

cal de dependencia compitiendo, ya que no posee los instrumentos

de produccién que le podrian permitir tener éxito en la compe-
tencia. Por ello, dice Engels, “Ll proletario se libera suprimiendo
Ja competencia, la propiedad privada y todas las diferencias de
clase.”1?

Es el dominio de los medios de produccién lo que da a la bur-
guesia la supremacfa en la relacién de competencia por ella esta-
blecida, como base de la sociedad que ha construido. El proleta-
rio estd imposibilitado para participar en una competencia para
la cual carece de instrumentos. De esta forma la burguesia, sin
negar la libertad, lo conduce a la libre competencia. Competen-
cia cn la que s6lo pueden triunfar los mds fuertes y los mds hdbi-
les. Salvo que esa fortaleza y habilidad la tiecne ahora el que de-
tenta los instrumentos de produccién que permitieron, al antiguo
esclavo, liberarse de su amo y sefior. El burgués no tiene asf que
negar la libertad para imponer nueva dependencia, ya que ésta €s
expresién de esa misma libertad. El hombre, carente de instrumen-
tos para enfrentarse a la naturaleza 'y ponerla a su servicio, acepta,
libremente subordinarse al nuevo seiior. ¢Ha triunfado entonces el
espiritu? ¢Se ha alcanzado la meta del mismo, la libertad? ¢Se ha
acaso llegado al fin de la historia que para Hegel era la Revolu-
cion de 17892

No, nos dirdn los creadores del socialismo cientifico. Lo que
sélo parecc avizorarse cs el fin de la prehistoria. El hombre no ha
alcanzado la libertad. El hombre atn lucha, como en cl reino natu-

% Ibid., p. 3.
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ral y animal, para imponerse a otro hombre. Tal es el sentido de la
competencia. Competencia en la que sélo triunfan los. m'ejores, los
‘mds fuertes o los mds hdbiles. Y hdbiles serdn los que han sabido
e;;;:amotearda otros hombres los productos de su trabajo creando con
ello un poderio que no puede ser rebasado, si iminaci
! o, sin la elimin: -
soluta del sistema. ) climinacion ab
b Todos los hombres son iguales por la razén o el ingenio, decfa
escartes. Salvo que algunos son més habiles en el uso de este in-
genio como algunos son m4s capaces que otros para subsistir. No
importa la forma como esta subsistencia se alcance, lo importante

es lograrla aun a costa de la existencia de otros hombres. Aun se’

vive asf en estado de naturaleza que Hegel crefa habfa sido su
rado. Las leyes de la naturaleza siguen siendo las leyes de Plez:
sociedad creada por un hombre prehistérico que ahora seyconsider
libre. El espiritu no tiene aun plena conciencia de s{ mismo y d )
libertad, manteniéndose ligado a la naturaleza de la cual h}; deetfz
do emanciparse. Por eso el hombre de ahora, como el hombre de
las cavernas, tiene que luchar contra la naturaleza también encar-
nada €n su semejante para subsistir. Un amo suplanta a otro amo;
un sefior a otro sefior; asi como un esclavo toma el lugar de otro,
y un siervo a su vez, el de otro siervo. El hombre sigue siendo 1
lobo _de} .hombre. En la sociedad que Hegel imaginaba c me
el principio del fin de la historia se sigue sosteniendo el der(?ch0
gf_e los mids fuertes, sobre los mds débiles. Por ello, para Marx, IZ
: rx:lt;r‘ladapenas empieza. Y empieza por cuanto los proletarios, los
Jadores, van tomando conciencia de esta situacién y se prepa-
ran a cgmbxarla. La forma burguesa de sociedad tan sélo '1l>u p;'
al término de la “Prehistoria de la sociedad humana” P
libEf) ésitgrtealellnoonr):emo ;n Ique Carlos Dz.trwin escribe su discutido
Engels oo entusilagsen ¢ las especies. Libro recibido por Marx vy
o ¢ mo, ya que en ¢l se retrata a ese mundo natu-
o propio de la p'rclustorm aun no superada. “Darwin —dice In-
%S ;eci;;llos:)?)}iiasgl:i ;unargf} sdtira escribfa sobre los hombres y, en
pepecial jobre su Omlpamlxcc;tas, cuando sefialé que la libre concu-
situaci(‘;n histdricaps li‘ .a'\(rll a, que los economistas celebran como
mal” 1a historia lC_I)cncll a, e~s 1'21 conc.lmén normal del reino ani-
zado: la historia l’lecljlcz)ls poer tccll xﬂ:)l:lll?r;[mplemenlt? nobhabIa oy
ba, simplemente, de la prehistoria. De d P&mde o vidn oo ne
distingufa de la vida natural pré; b el il B e 1o s
ngula de v ! pia del animal. El cavernicola
zzlg:j;: atn vivo, mdependlex.ltf:mente de los utensilios de que se
para imponer su dominio sobre otros hombres, de acuerd
con la vida propia del animal de que hablaba Dar;vin. ‘Habiar(:
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cambiado los instrumentos de dominacién, pero no la dominacién
misma. El amo de ayer, h4bil para la guerra, habia sido sustituido
por un amo de ahora, h4bil para la técnica. El primero podia ani-
quilar a sus rivales en la lucha por la existencia; al igual que el
segundo, salvo que éste contaba con armas mds poderosas que la
cachiporra. Este posefa instrumentos para dominar con mayor efi-
cacia a la naturaleza, incluyendo dentro de la misma a los otros
hombres. Los otros eran parte de la naturaleza dominable, en la
cual sucumbian los mds débiles. El hombre era instrumento del
hombre. S6lo el fin de esta situacién podria dar origen a la histo-
ria, la historia propia del hombre, hecha por el hombre y para su
beneficio. Porque era necesario un nuevo orden en el que la soli-
daridad tomase el lugar de la dependencia. Ahora bien, el paso
hacia el orden basado en la solidaridad de los hombres, implicaria
el paso hacia el socialismo. Esto “significaria que la lucha por la
existencia propia ha cesado”, dice Engels. “A partir de ahi —agre-
ga— los hombres podrdn hacer su historia con plena conciencia.”
“Se trata del salto que la humanidad efectia desde el reino de la
necesidad al reino de la libertad.”?

4. DIALECTICA DEL NEOCOLONIALISMO

Si se acepta que la relacién amo-esclavo ha terminado, ¢qué suce-
de con la relacién metrépoli-colonia; eolonizador-colonizado? ¢Como
se justifica aquf la libertad individual, y la autodeterminacién de
los pueblos? La historia, parcce haberse realizado plenamente en
estas libertades. ¢Cémo entonces se puede ahora, sostencr nucva
relacién de dependencia sin negar los ideales libertarios del mundo
que sc¢ ha erigido en modclo de su posible realizacién? Ya hemos
visto cémo se justifica la libertad dentro de la relacién de patrén-
proletariado. Igualmente se buscard justilicacién para la relacion
que el mundo occidental, Europa, va a crear €n su expansion so-
bre el resto del planeta. El antiguo esclavo vy siervo, una vez mds,
sin negar su idea de libertad, impondria a los pucblos sobre los
que se expande nuevas formas de subordinacién. Simplemente, se
aceptard la tesis naturalista de que hablara Carlos Darwin, la rela-
cién propia del mundo animal en que sc imponen los fuertes,
sobre los d¢biles, los aptos sobre los ineptos, los capacitados sobre
los incapacitados en la lucha para la supervivencia. Pero se hard
algo mds, se situardn a los hombres fuera del mundo occidental en

13 Federico Engels, Dialéctica de la naturaleza, Editorial Grijalbo, Mcdxico,
1961, p. 16.
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el reino de lo puramente -animal o natural. Una animalidad, un
estado natural, que se supone ha sido ya superado por el eurc’) €0
u hombre occidental. El occidental, es el hombre sin mas noPasi
los entes que viven en las tierras que el descubridor, conqx’xistador
y colonizador, ha hecho suyas. Estos entes serdn parte pura y sim-
ple de la tierra descubierta, conquistada y colonizada. PRy

El escl:jlvo .de ayer, declamos, no puede ya tener esclavos sin ne-
garse a si mxsmo,.sin negar el triunfo del espiritu como libertad
Ya que esta negacién implicard un regreso en la supuesta y pro re:
siva marcha de la historia hacia la realizacién del espiritu. El aiti-
guo escla\{o no debe ni puede dominar a sus semejantes. Por ello
si ba de Imponer nuevas formas de esclavitud éstas han de ar-
tir de %a idea de que los entes con los cuales ha tropezado enp su
expansién no son sus semejantes. Esto es, no son hombres, o a me-
nos, no han evolucionado suficientemente para ser con;iderados
como hombres. El ex esclavo, por el contrario, dice haberse empe-
flado en alcanzar tanto su felicidad, como la felicidad del resto IZle

los hombres, poniendo bajo su dominio a la naturaleza. Porque lo -

tnico dominable, debe ser la naturaleza en sus diversas expresiones
para servir al hombre en la satisfaccién de sus multiples Ir)lecesidm
de:s. Esto implica el triunfo pleno del espiritu hegeliano. Es ;l
triunfo de la humanidad que ha dominado a la natural.eza El
hombre que ha tomado conciencia de su humanidad como libertad
ha puesto, también su empeiio en dominar a la naturaleza ponién:
dola a su servicio, en todo lugar donde se encuentre. Empefio en
arrancarle sus riquezas y en hacer suyas las poderosas fuerzas de esa
na.turaleza. El antiguo esclavo, armado de técnicas cada vez m'i‘s
eficaces, se ha lanzado a la conquista de la naturaleza a lo 'lm‘ :o
de todo el planeta. A la conquista de ticrras, jamds antes exploﬁq-
das, cuyas riquezas pueden hacer la felicidad de toda la humanidad
Metales preciosos, rica flora y no menos rica fauna se cncucntrnn.
en los territorios allende Europa. Tierras y riquezas que han de ser
sometidas al hombre por excelencia. Y formando parte de Ia l'l'lAlll-
r;}leza, la flora y la fauna sc encontrarin los “naturales” uc‘ln-
bitan el mundo que sufre la expansion. A ‘
Los “naturales’” son entes que parecen scr hombres, pero que
en cl trato con ellos resultan no serlo tanto. Lo mis ql'xc se n(xlcdc:
aceptar. es su posibilidad, una posibilidad que dependera (Ilc los
es'fuerzos que haga el colonizador por hacerles conscientes su humn‘-
nidad. Se acepta que puedan poscer dentro de sf, dentro del cuer-
po que les ha dado la naturaleza, el espiritu que hace del hombre
u.r} hombre. Pero este espiritu, si lo tienen, estd atin en una situa-
cion apenas perceptible, primitiva. Son apenas expresion de una
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lejana etapa de la humanidad que ya ha alcanzado su maximo
desarrollo en el hombre occidental. Por ello se puede considerar a
estos entes, como hombres primitivos. En ellos el espiritu no ha
alcanzado atn el desarrollo a que ha llegado en el hombre por
excelencia, el europeo. Se trata de expresiones de la naturaleza mas
resistentes al espiritu. Resistencia, dureza que puede, inclusive, ex-
presarse somdticamente. Por algo, poseen un cuerpo distinto del
hombre occidental. Diverso color de piel, ojos, pelo, asf como diver-
so dngulo facial. Individuos de cuerpos rudos, més parecidos al
mono de que habla Darwin, que a los hombres. No se niega la posi-
bilidad de que estos cuadrumanos puedan llegar a ser hombres
simplemente que no lo son aun y que por lo mismo, son aun par-
te de la naturaleza. Parte de la naturaleza como lo son los metales,
la flora y la fauna. Parte de la fauna de las tierras descubiertas.
Cuerpos rudos, dentro de los cuales el espiritu, que se acepta po-
seen todos los hombres, encuentra dificil expresarse. Cuerpos rudos
y, por ello torpes en las tareas propias del espfritu o el ingenio
que Descartes encontraba propio del hombre, de todos los hombres.
“Todos los hombres son iguales por la razén o el ingenio”, decia
el filésofo francés, salvo que en los hombres, fuera del dmbito eu-
yopeo, esta razon encontraba dificultades para expresarse. Sefial de
esta dificultad lo era el atraso, desde el punto de vista occidental,
en que se encontraban dichos hombres y los pueblos por cllos for-
mados. Atraso notable, en relacién con la técnica alcanzada por el
ingenio europeo, que habia llevado @ éste a expandirse sobre todo
¢l planeta. Dicha expansién venia a ser el mejor signo de la supe-
yioridad europea, del hombre por excelencia. Superioridad expresa,
en la expansién alcanzada casi sin resistencia sobre hombres y
pucblos en los que el espiritu, o se habia atrofiado por su ya lejano
uso como sucedfa con los creadores de las viejas culturas asidticas,
o no se¢ habfan aun desarrollado como en América, o se encon-
(raba en estado absoluto de naturaleza como en Africa. Hombres
y pueblos, esparcidos sobre territorios que su atrofiado o escaso
ingenio les habfan impedido explotar suficientemente; territorios
cuyas inexplotadas riquezas podfan hacer la felicidad anhelada por
todos los hombres.
¢Qu¢ hacer entonces con entes que parecen hombres? La con-
quista y colonizacién ue sc inicia en el siglo xv1 con el descubri-
miento de América y que se extiende al Asia 'y Africa, darfa origen
a dos actitudes. En primer lugar a la de la expansiéon ibera a lo
largo del siglo xvi, en especial sobre América. En segundo lugar
a la de la expansiéon llamada occidental que encabezan Inglaterra,
Francia y Holanda a lo largo del siglo xvi1, que busca, inclusive,
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desplazar a la colonizacién ibera. En la polémica Las Casas-Septl-
veda se hard expreso el sentido que animé a la primera expresién
de la colonizacién europea sobre el mundo. En esta polémica, que
analizaremos mds adelante, se buscar4 ventilar el problema que plan-
tea al ibero su encuentro con tales hombres. ¢Son hombres, o sim-
plemente una especie mds de animal? ;Hombres o bestias? Esto es,
son estos entes semejantes a su descubridor o, simplemente, parte
de la flora y fauna de esas tierras. En todo caso, aceptdndose la
tesis lascasiana que parece imponerse, si son hombres, esta huma-
nidad tendrd que ser explicada, habrd que hacerla brotar de sus

rudos cuerpos en los cuales el alma, lo propio del hombre, se en-

cuentra, como apresada. Tal tarea, para su mejor éxito, ha de ser
encomendada al hombre por excelencia, al que ha alcanzado ya con-
ciencia de su humanidad y la ha realizado a través de la historia;
al descubridor, conquistador y colonizador europeo. En el caso
-ibero al colonizador cristiano.

No se trata de repetir la ya supuestamente superada relacién
amo-esclavo, ni siquiera la de sefior-siervo. Ahora se ofrecerd en la
expresién ibérica, la relacién de encomendero-encomendado. Nue-
va forma de dependencia, pero dentro de un horizonte que se quiere
distinguir de la esclavitud, de la cual el cristianismo liberé al
hombre. Es la actitud, supuestamente altruista del viejo esclavo
que no quiere saber mds de esclavitud. Este ahora, nuevo sefior no
busca dominar al indigena, con el que se ha encontrado, sino ayu-
darlo a buscar y realizar su propia humanidad. El indigena, ahora
bajo su dependencia, no es un subordinado en el sentido que lo
fuera el esclavo o el siervo, sino un encomendado. Se trata de cria-
turas a las que es menester enseiiar, educar, ayudar a cncontrar
su humanidad y el sentido de la libertad. Tal es la tarea que se
encomienda a si mismo el colonizador ibero. El indigena es un
subordinado, pero por su propio bien, si cs que éste quicre seme-
jarse a su sefior. Deberd aceptar la subordinacién que se le impone
para llegar asf a ser como sus piadosos encomenderos. El nuevo
sefior, mds que un sciior, ¢s una especie de padre. El padre que le
ha de conducir por el mejor de los caminos hacia el logro de su
humanidad y la libertad que le da sentido. Nada hari cste sefior
que no sea por el bien de su encomendado. Puede ser tratado como
bestia, tal y como lo denunciara Bartolomé de las Casas, pero ésto
s6lo querrd decir que no se cumple con la misién por la cual ha
sido encomendado. La lucha de Las Casas estd, precisamente, enca-
minada a realizar, plenamente, la funcién de la encomienda, de-
nunciando a quienes la violaban en su beneficio. Violacién contra-
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ria al espiritu cristiano que debié acompafiar a la conquista y la
colonizacién.

Otra serfa la postura ideolégica que animara a la segunda ola
de conquista y colonizacién del planeta. La que expresard la_ ex-
pansién de’la llamada Europa Occidental: Inglaterra, Francia y
Holanda, en el siglo xvii. Se trata de hombres que se s.aben sefio-
res de la naturaleza. Hombres para los cuales la rf:lamén con el
Dios cristiano ha hecho crisis y, por lo mismo tamb.lén la relacién
que puedan mantener con otros hombres, la cugl tiene ahora que
partir de un nuevo criterio que sobre tal relacién; r.elaqén entre
individuos. Hombres que han ido m4s alld de la conciencia desgra-
ciada del cristianio. Son éstos la encarnacién del hombre nuevo
que se expresa en el Renacimiento; el hombre racional de que .ha-
bla Descartes; el hombre cuya historia culminard en la revolucién
de Francia en 1789. Es precisamente de este hombre que hablard
Hegel, es el burgués de que hablard Marx. Este hombre, sin ne-
garse a s{ mismo como hombre, y enarbolando la idea de libertad,
impondr4 nueva esclavitud, pero sin que ella parezca tal. Pura y
simplemente impondrd su dominio sobre otros hombres, negindo-
les la calidad de tales. Viéndoles, simplemente, como parte de la
flora y la fauna que ha de ser sometida en beneficio del hombre
por excelencia. Fuera de la humanidad propia del hombre occiden-
tal no hay hombres, tan §6lo objetos por explotar. Frente a ellos
no hay esclavos, sino simplemente cosas, objetos. No es ya la for-
ma de esclavitud que le fue impuesta a los antepasados de este
nuevo dominador, no es tampoco la del amo buscador de prestigio;
¢s el dominio del hombre habil que todo lo convierte en utilidad,
del hombre que transforma a la naturaleza para ponetla a su scr-
vicio. Los naturales con los cuales se encuentra este hombre, son
solo parte de la naturaleza.!® Los naturales, los indigenas, son como
las corrientes de los rfos, fuerzas naturales que han de ser pucstas
al servicio del hombre, de la humanidad, la civilizacién y el pro-
greso. » .

Los naturales no serdn otra cosa que fuerzas de trabajo al ser-
vicio del hombre capaz de hacerlas producir. El ingenioso ex esclavo
pucde, y debe hacer producir a tales fuerzas, tal y como‘h.ace pro-
ducir a otras fuerzas de la Naturaleza. Todo para la fehcxd.ad del
hombre, todo para garantizar su Iibcrmfl. Por ello tam!)xén., al
igual que se anulan fuerzas naturales hostllcs_, fuerzas que .unpld.en
al hombre su realizacién, asf se anulard al indigena hostil, el in-

1 Cf, Arnold Toynbee, Estudio de la Historia, EMice Editores, Buenos Aires,
1951, ¢ L




tles
‘capaz de dar servicio o de imposibilitarlo. ¥ste puede y debe ser
“destruido, tal y como se destruye, dentro de la fauna, el animal
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feroz o ponzofoso. Los naturales son sélo objetos naturales para
explotar o amquxlar, segin la indole de los mismos. Se someterdn
as{ a los indigenas, cuya fuerza de trabajo puede ser aprovechada,
o se les aniquilard si no lo es, como lo hardn los colonizadores
de los Estados Unidos, Australia y algunas regiones del Africa. Lo
mismo hardn los seguidores latinoamericanos de tal solucién en
América, limpiando de indigenas las pampas, sabanas, llanuras o
selvas. Genocidio puro y simple, tal y como ain se denuncia en
nuestros dfas. O bien, acciones supuestamente preventivas, a través
de controles obligatorios de natalidad.

La relacién amo-esclavo, sefior-siervo, es asi, superada por los
hombres que hicieron la Revolucién en Francia en 1789, y su ante-
cesora en los Estados Unidos en 1776. Porque la relacién no es ya
entre hombres y hombres, subordinando unos a otros, sino entre
hombres y cosas; entre hombres y objetos naturales. Es ésta la re-
lacién espiritu-naturaleza de que habla Hegel. Pura y simplemente
la naturaleza es puesta al servicio del hombre. Los naturales, los
indigenas, subhombres, son puestos al servicio del hombre por exce-
lencia. La historia parece as{ haber llegado a su fin. Esos otros
entes, si en verdad querfan ser considerados como hombres, tendrian
que demostrarlo ante el tribunal del hombre cuyo paradigma en-
carnaba cl hombre occidental o europeo.

Serd ésta la contrapartida de la tesis cristiana expresada en la
colonizacién ibérica, aqui nada podrd hacerse por los indfgenas.
La humanidad es algo que se adquiere por la naturaleza; por ello
a nadie puede ser encomendada tal tareca. Tales entes, si eran hom-
bres, tendrfan que demostrarlo con sus hechos, o bien aceptar el
papel que les correspondfa en servicio de la auténtica humanidad.
Lo humano es algo concreto, individual, intransmisible. Nada
puede hacer en este sentido, un hombre por otro. Este hombre, si
lo es, tendrd que ser el unico responsable de ésta su humanidad.
Asi lo habia hecho el hombre europeo, afirmando su propia huma-
nidad, rescatindola de sus enajenadores, en la larga marcha de una
historia que ahora parecfa llegar a su fin. Los otros hombres, los
que se habfan hecho presentes en el horizonte de su expansidn,
tendrian, si eran hombres, que hacer algo semejante. Una dura
tarea para la humanidad sometida a la nueva dominacién por cl
hombre que se consideraba a sf mismo como expresion de la mds
auténtica y libre humanidad. Nada podfa hacerse por otro hombre,
nada que no fuese éste capaz de hacer por s{ mismo. Lo que un
hombre ha hecho para si mismo, es imposible lo haga por otro. Su
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predominio descansaba, precisamente, en su capacidad para vencer-
se a si mismo como naturaleza, y en poner a la naturaleza a su
propio servicio. Cualquier otro hombre, de existir, tendria que
hacer lo que él ya habia hecho, esto es, enfrentarse a su dominador,
obligdndolo a hacer reconocer la humanidad que le habia sido
puesta en entredicho. Pero un entredicho que, como nunca antes
en la historia habia sido planteado.

5. ASTUCIAS DE LA LIBERTAD

Pero hay otra historia, la que interesa y hacen los hombres que
son sometidos y explotados. La otra historia, la historia del hom-
bre que tiene que probar su humanidad. Es la historia de otra toma
de conciencia. Conciencia que, en esta ocasién, abarcard a toda la
humanidad. Es la toma de conciencia de hechos y actitudes que
aquf vamos exponiendo. Hechos y actitudes a través de los cuales
se ha negado a otros hombres su humanidad, y se les ha sometido
a nuevas formas de dependencia. Es la toma de conciencia, de los
naturales, de los marginados, a partir de la cual se iniciard la nue-
va historia, o se contintia una historia que, pese al optimismo de
Hegel, no habia atin terminado. Una historia cuyo fin no se inicia
en la batalla de Jena, sino tan s6lo recoge en ella nueva experien-
cia y la prolonga universalizindola. Esta batalla era sélo parte de lo
que tendrd que ser una batalla mds amplia. Los vencedores estaban
solo preparando, otra batalla mds amplia y universal. El mtiguo’
esclavo al crear nuevas formas de esclavnud mds despiadadas e in-
humanas de las sufridas por él, preparaba también la ampliacién
de sus limitados logros a otros pueblos m4s all4 de lo que fuera el
horizonte de la historia en que habfa actuado. Los pueblos que
sufran el nuevo impacto de la dominacién, se prepararin ahora a
nuevas batallas, a nuevos combates, que el espiritu, del que ha-
blaba Hegel, no habia alcanzado a vislumbrar.

La conciencia de este nuevo hecho explica el por qué de los pun-
tos de vista de Marx y Engels respecto al papel revolucionario
que en la historia estaban jugando los inhumanos libertos del
mundo occidental. Hegel habia hablado de las astucias de que se
servia la razén para alcanzar las metas que se habia propuesto. Una
vez mas, esta misma razon se servird de la ambicidén de la clase,
que se habia liberado de los viejos seflores creando nuevo sefiorio,
al extender al planeta los reclamos de libertad con los que antes
habia hecho frente a sus amos y sefiores. En el occidente se en-
frentan ya dos clases: la burguesia creada por los esclavos libertos,
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‘y' los proletarios que habian sido obligados a tomar su lugar. Ah?ra

los nuevos sefiores, llevados por sus mismas ambiciones, esparcian
la semilla de la libertad a otros pueblos llegando hasta los mds
barbaros. En Europa y la América sajona, la lucha se da entre
las clases que dialécticamente han de dar origen a un orden nue-
vo: la burguesia y el proletariado. “Ademds, ha nivelado en
todos los paises civilizados el desarrollo social —dice Engels— a tal
punto que en todos los palses la burguesfa y el proletariado se han
erigido en las dos clases decisivas de la sociedad y la lucha entre
ellas se ha convertido en la principal lucha de nuestros dias. Por
consecuencia, la revolucién comunista no serd una revolucién pu-
ramente nacional, sino que se producird simultineamente en toglos
los paises civilizados, es decir, al menos en Inglaterra, en América,
en Francia y en Alemania.”

Prediccién que iba a quedar rebasada al realizarse en un futu_rq,
entonces todavia lejano, entre pueblos no considerados como civi-
lizados. Rusia, China, Vietnam, Cuba, Angola. Pueblos que sufrian
doble dominacién y explotacién, la interna, la propia de sus ex-
plotadores nacionales, y la externa, que hacia de estos mismos
explotadores, instrumento a su servicio. Marx y Engels no dx_scu.ten
la capacidad de los hombres de la periferia del mundo capitalista
para alcanzar la libertad, pero ésta no les ha de ser dada. por na’dxc
que no sean ellos mismos, que ha de venir de su propia concien-
cia, e impulsados por ella. Conciencia que les vendrd, a su vez, del
encuentro con pueblos y hombres que si hablan de la dignidad
del hombre, de la libertad, de la autodeterminacién de los pueblos,
pero sélo para si mismos; sin reconocerlos cn otros pucblos y
hombres. Por cllo la lucha que se entabla dentro del mundo occi-
dental repercutird también, cn otras partes del mundo, en el de las
naciones sometidas; en pucblos alejados de los centros de poder.
Esa lucha “ejercerfa igualmente una influencia considerable en los
demis paises del mundo —dice Engels— modificard la rafz y acele-
yard extraordinariamente su interior marcha del desarrollo. s una
revolucién universal y tendrd, por eso, un 4mbito universal.1?

Los pafses que Marx y Engels llaman semibdrbaros, formardan ya
parte de la civilizacién occidental, participan en ella, en la lucha
entablada por realizar al hombre en su plenitud. “Asi, paises que
durante milenios no conocicron ¢l menor progreso —sigue Engels—
como por ejemplo la India, pasarin por una completa revolucidn,
e incluso, China marcha ahora de cara a la revolucién.”!® Basta

1 Federico Engels, “Principios del comunismo”, ¢n Manifiesto  Comunisla,
. 82.
® Ibid., p. 14
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una nueva miquina que el ingenio occidental invente, para que
millones de hombres de las colonias en ultramar mueran de ham-
bre, origindndose con ello descontentos y revoluciones dentro de un
contexto universal que, de otra forma no habria sido posible de dar-
se. La injusticia, la violencia, la explotacién se hacen universales
y por serlo, conducen a una respuesta revolucionaria igualmente
universal. La filosoffa de la historia expuesta por Hegel ya expre-
saba esta realidad, la que ahora conducird a metas auténticamente
universales. Pueblos anacrénicos, al igual que pueblos semiprimiti-
vos o primitivos, se emparejaban por la explotacién sufrida. Se da
asf la que habr4 de ser una lucha planetaria luchas para la autén-
tica realizacién del hombre. Realizacién del hombre, y no simple-
mente de un espiritu que siendo expresién de todos los hombres
no lo era de ninguno en concreto, de ninguno de ellos. Se reali-
zardn los hombres reales, los hombres que sufren las injusticias
reales, no abstractas, de los nuevos sefiores de la historia. -

Sera ésta la razén por la que Engels, Marx, celebraba la con-
quista de México por los Estados Unidos, as{ como la presencia
violenta del mundo occidental en otras partes del mundo. Celebra-
rdn los “gloriosos avances de la civilizacién en Turquia, en Egip-
to, en'Tl'mez, en Persia y otros paises bédrbaros”. Avances que
universalizaran la influencia de la burguesfa, pero también las
demandas de liberacién de los pueblos que la sufren. La burgue-
sfa, insiste Engels, “quiere organizar el mundo entero segin sus
normas, y en una considerable patte del planeta alcanzard ese obje-
tivo. Como es sabido, no somos amigos de la burguesfa. Pero en
esta ocasién aceptamos su triunfo”. “Nada tenemos en contra
de que por doquier ejecute sus designios.” “Estos sefiores creen
realmente que trabajan para sf mismos.” “Y sin embargo, nada mis
evidente que, en todas partes, ellos no hacen mds que abrirnos el
camino a nosotros, los demécratas y comunistas; que a lo sumo
conquistardn algunos afios de disfrute intranquilo, para inmedia-
tamente después ser a su turno derrocados.” Los burgueses, sin
saberlo, insiste Engels, trabajan en interés de los pueblos que los
sulren. Por ello el espiritu de la libertad de que hablaba Hegel
se realiza, astutamente, a través del éxito de los limitados intereses
de la burgucsfa.

“1Seguid luchando con denuedo, honorables sciiores del capitall
—escribe Engels—. Necesitamos de vosotros por el momento; vucs-
tra dominacién, incluso, aqui y alld nos es nccesaria. Tenéis que
despejarnos del camino los restos de la Edad Media y de la monar-
quia absoluta, tenéis que aniquilar el patriarcalismo, tenéis que
centralizar, tenéis que transformar a todas las clases mds o me-
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" 'nos desposeidas en verdaderos proletarios, en reclutas para nos-

otros, tenéis que suministrarnos mediante vuestras fibricas y cone-
xiones comerciales la base de los medios materiales que €l proleta-
riado necesita para su liberacién. Como premio por ello, podréis
dominar un breve tiempo..., pero no olvidéis que el ‘verdugo

~estd a la puerta’.”18

‘No se creardn, por supuesto, burguesfas semejantes a la occiden-
tal en los pafses que recibieron su impacto. Tan sélo burguesias
dependientes que, en nombre de sus seiiores, realizardn la explota-
cién de sus propios hombres y pueblos en beneficio de la gran
burguesfa occidental. Las contradicciones lejos de disminuir con
esta relacién, aumentarfan conduciendo, inclusive, a situaciones no
previstas por el propio Marx y Engels, al hacer explosién revolu-
ciones socialistas, y triunfando inclusive, entre pueblos que parecian
encontrarse aun fuera de sus posibilidades. Las astucias del espiri-
tu, de la razén, lejos de conducir a las revoluciones que se suponia
iban a realizarse en los pafses civilizados, triunfardn entre los pue-
blos al margen de tal civilizacién. Hegel, como Marx y Engels te-
nian, después de todo razén, el hombre occidental al expandirse,
llevado por la necesidad de satisfacer sus ambiciones e intereses,
estaba sirviendo de transmisor del espiritu del que se sabfa expre-
sién, haciendo posible su universalizacién.

Tal ser4 la filosofia de la historia que el europeo se ha forjado
al encontrarse con otros hombres y pueblos en su expansién colo-
nialista. Pero serd a partir de esta misma interpretacién de la
historia, de este eurocentrismo, que los pueblos no occidentales
tomen conciencia de su propia historia y deduzcan de ella su propia
filosofia. Y alli donde pensaba Hegel que termina la historia se
inicia otra historia, la cual se suponc conducird a la auténtica libe-
racién del espiritu como expresién de la liberacién de todos los
hombres. Liberacién sin discriminacién de ninguna especic. Libe-
racién del hombre en sus mas diversas expresiones del hombre con
su personalidad, su individualidad, tanto somdtica como cultural,
del hombre pleno vy, por lo mismo, libre.

-

1 Federico Engels, “Los movimientos de 1847 en Materiales para la Histo-
ria de América Latina, p. 217,

ITII. EL. PROYECTO COLONIZADOR IBERO

1

1. INCORPORACION Y RECHAZO

REeraciones de dependencia, entre individuos y pueblos, las ha
habido en toda la historia, entre todos los pueblos y entre todos
los grupos humanos. Relaciones de dependencia las ha habido, tam-
bién, en la historia de Europa. A estas relaciones se refirieron
Hegel, Marx, Engels y todos los filésofos de su historia. Sin embar-
go, las relaciones que se darin entre Europa, el mundo occidental, y
el resto del mundo sobre el cual ésta se expande, van a ser diversas
de las que se presentaron en el viejo mundo. Expliquémonos: en la
formacién de Europa y su cultura, en la formacién del llamado
Mundo Occidental, que incluird a los Estados Unidos de Norte-'
américa, el encuentro de diversos pueblos, de diversos grupos huma-
nos, si bien dio origen a situaciones de dependencia, estas relaciones
dieron también origen a mezclas raciales y culturales, a mestizacio-
nes de hombres y culturas. Se originardn, no sélo nuevas organi-
zaciones politicas y sociales, sino también culturales. Los multiples
acervos culturales, politicos y sociales de los grupos e individuos
que asi se mestizaron, acabaron originando un fondo comun de ex-
periencias y culturas entre los pueblos que se dieron cita en el
Viejo Continente. Como sucedi6 en los panteones romanos, en donde
los dioses de los pueblos con los que se encontraron los romanos, se
mezclaron con sus propios dioses. En igual forma se fue ampliando
lo que ahora conocemos como cultura europea u occidental. Nada
fue visto como extrafio, nada como superpuesto. Nada fue elimi-
nado, todo fue mestizado, asimilado. El todo hizo parte de la
cultura que tan orgullosamente se alzard, frente al resto del mundo,
como modelo, arquetipo a seguir. .
Es de esta historia, y su filosolfa de la que nos ha hablado Hegel.
Una historia dialéctica de afirmaciones y negaciones, que origino
siempre una nueva afirmacién. Afirmacién que es la sintesis de an-
teriores negaciones y alirmaciones. Dialéctica que servird de motor
a la historia encaminada a la plena realizacién del hombre, o es-
piritu como libertad. Todo esto se hace expreso en el Aufhcbung
hegeliano; traducido como absorcidn, o asimilacién de los contra-
rios en nueva afirmacion. Nada permanece estdtico, nada se repite,
la historia, como el espiritu de que habla Hegel, va enriquecié¢n-
dose. El conquistador cualquiera que ¢éste sea, hace suya la cultura
del conquistado, al mismo tiempo que enriquece la de éste. Los
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griegos, que No vacilan en esclavizar a los hombres a quienes ven-

cen; no vacilan, tampoco, en hacer suya la.cultura de estos mismos
hombres. Helenizan todas las expresiones de esta cultura, al mismo
tiempo que enriquecen la cultura de los pueblos conquistados.
Alejandro crea un poderoso imperio levantado sobre pueblos distin-
tos dél griego, pero buscando su mestizacién. Helenizadas quedan
las culturas egipcia, persa, y todas las culturas con las cuales tro-
pieza el griego. Algo semejante hard el Imperio romano que se va
asimilando a los pueblos barbaros, al mismo tiempo que los latiniza.
Lo mismo sucederd con el conquistador normando, que invade
Inglaterra y se funde con el vencido sajén, dando lugar a la nacién
y la cultura inglesas. Al igual que Espaiia en el violento encuen-
tro de moros y cristianos que acaban mestizdindose y dando como
resultado la extraordinaria cultura espafiola del Siglo de Oro. En
Furopa, como lo mostrara Hegel, negar no significa eliminar, dejar
fuera, marginar, sino conservar, asimilar. Por ello en el horizonte
de la historia, el pasado tiene un signo positivo, es lo que ha sido
y que por haber sido no tiene ya por qué seguir siendo sino como
experiencia, la experiencia que permite seguir siendo. De esta for-
ma lo que se ha sido, queda asimilado a lo que es y a lo que se
puede llegar a ser.

Tal es, precisamente, lo que faltard en el encuentro que se pro-
duce entre Europa y el resto del mundo; entre el mundo occidental
y los mundos con los cuales se encuentran los diversos puntos cardi-
nales. Faltard aqui la negacion, en sentido hegeliano, no habrd
absorci6n; y si a pesar de todo lo hay, ésta no serd consciente ni
para el conquistador ni para el conquistado. Conquistador y con-
quistado se presentan como oposiciones cerradas imposibles de sin-
tetizar. La sfntesis, que pese a todo se producird, no se hard cons-
ciente, sino después de varios siglos de dominacién y de luchas por
cancelarla. Por vez primera en la historia de la humanidad, el
conquistador no quiere ser asimilado, pero tampoco quiere asimilar.
Busca simplemente imponerse, manteniendo su propia identidad.
No quiere ser identificado con los hombres y pucblos que ha
sometido. Europa parte del supuesto de la superioridad de su cul-
tura y humanidad, asf como de la supuesta inferioridad e incapa-
cidad de los conquistados para hacer suya la cultura de sus domi-
nadores. :

Los conquistadores iberos, espafioles y portugueses, cn la primera
oleada expansiva trataran si, de imponer su cultura a los indigenas
sometidos. Esto es, de cristianizarlos, pero sin asimilar la cultura
que éstos poseen. Lo que es superior no puede mezclarse con lo
inferior. La cultura indigena es extrafia a la cultura cristiana traida
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por los iberos a la América. Cultura extrafia que serd vista, in-
clusive, como demoniaca. De aqui que se intente la extirpacion
de la cultura indigena, la imposicién, aun por la fuerza, de la -
cultura portada por los conquistadores iberos. Y si bien algunos
misioneros rescatan aspectos de la cultura indigena, lo hacen par-
tiendo de la idea de que esta cultura pueda tener, a pesar de todo,
expresiones de la cultura cristiana que se le quiere imponer. La
conquista ibera busc6 la absorcién total del indigena, como parte
del proyecto de dominaci6n; pero busco, al mismo tiempo, enterrar
la cultura que éste posefa. Se quiso evitar la contaminacién de la
cultura cristiana. Esto es, el que la cultura indigena, de alguna
forma contaminase la cultura importada. No se pudo desarraigar
a la cultura, pese a que se destruyeron sus templos, dioses, y otras
cxpresiones de esta cultura. Cuando esto no se pudo, ante la resis-
tencia indfgena, simplemente se les cristianizé. Por eso sobre las
ruinas de los teocallis se alzaron cruces, templos cristianos, y se per-
miti6 que los santos fuesen adorados como lo fueron los {dolos
destruidos. Pese a todo hubo asimilacién, pero tan sorda que no se
hizo consciente al hombre que sufrié la conquista y colonizacion.
Para este hombre lo que le era propio era falso, demoniaco, im-
propio, inauténtico; en cambio, verdadero, bueno, propio, auténtico
serd lo que el colonizador le imponga. Pero algo que tampoco podia
considerar legitimamente propio. Desde el inicio de esta situacion,
aprendié que era el hijo ilegitimo de una cultura que le era extra-
fia. Que era, también, el bastarde del encuentro cultural de lo
indigena y lo ibero. Tal sucedfa con el mestizo, resultado racial
de este encuentro, el cual si bien se sabfa hijo del conquistador y de
la indigena tomada por el primero, se sabfa extrafio al uno y a la
otra. Inferior al primero por tener madre indigena y superior a
la segunda por tener padre ibero. Lo propio, el mestizaje lo hacfa
inferior; lo extrafio, el pasado paterno era lo superior. Paraddjica-
mente una mestizacién racial y cultural semejante, lo que dio a
Europa la superioridad que ahora enarbolaba {rente a otras culturas.

Pero sera otro el sentido de la conquista y colonizacién realiza-
das por la Europa occidental, en el siglo xviy; la conquista y colo-
nizacion inglesa, francesa y holandesa que siguié a la espafiola y
portuguesa. Esta conquista y colonizacién enarbolard también la
supcrioridad de su propia cultura frente a las culturas indfgenas
con las que tropieza. Y digo tropieza porque en su proyecto estaba
s6lo la conquista material de estas tierras, con su flora y fauna,
incluyendo dentro de ésta a sus habitantes. No pretende, como el
ibero, imponer su cultura a los hombres con los cuales se encuen-
tra. Su proyecto no es cultural, ni evangelizador, simplemente ex-
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-plotador. Busca materias primas y trabajo barato para elaborar-

las; asf como mercados en dénde imponer el consumo de esta
produccién. Lo que crea, piense o quiera el indigena le tendrd sin
cuidado. Las culturas con las cuales se encuentra esta colonizacién
podrdn mantenerse en su anacronismo, o en su primitivismo, lo
unico importante es que no estorben a la produccién. La cultura
propia del colonizador era superior a las culturas indigenas, como
superior era su portador a los indigenas creadores de esas cultu-
ras. Por ello no se interes6 en asimilarlas, ni eliminarlas Y, menos
aun, se interes6 en imponer a los indigenas una cultura que era
superior a ellos. La cultura occidental, era simplemente la cultura
por excelencia. Por ello los creadores de estas culturas mantienen

frente a otras culturas una relacién de absoluta reserva. Las otras °

culturas sélo serdn atendidas cuando, por medio de ellas, se pueda
manipular a sus creadores, Tanto da, insistimos, que esas culturas
sean anacrénicas o primitivas. No se quiere su cambio. Sobre ellas
estard siempre la cultura occidental y sus creadores que, por su
superioridad, serd siempre ajena a quicnes no hayan participado
en su creacién. No existe frente a ella otra relacién que la subor-
dinacién. Relacién de dependencia que se extenderd, igualmente, a
las expresiones de la cultura ibera por el anacronismo de mestiza-
cién que originé su dominacién.

El mundo occidental, al expandirse sobre el resto del planeta,
incluyendo a los dominios del imperialismo ibérico, ocupando lo
que consideré “vacio de poder”, hari del coloniaje ibérico una
expresion mds de la inferioridad de esos dominios. La colonizacion
ibera al mestizarse, imponiendo su cultura al indigena, habia fraca-
sado permitiendo la incorporacién del dominado en la cultura del
dominador, que tal fue el resultado de la misién evangelizadora
que se impuso como proyecto. Algo que no se permitird ya la colo-
nizacién europeo-occidental cuyo proyecto serfa pura y simplemen-
te, explotador, Mantendra la superioridad de su cultwra, de una
cultura que se basard en la relacion de competencia y en la super-
vivencia del mas apto; razén por la cual no sc permitird la apari-
cién de ningin nuevo competidor. De esta forma, por lo que se
refiere_a pueblos como los de la América colonizada por Iberia,
a una conquista y superposicién sc agregari otra.

El latinoamericano que sc sabia extraiio al mundo del coloniza-
dor ibero al mundo indigena, verd en la cultura occidental —Ia
cultura que habfa permitido la aparicion de las poderosas nacio-
nes, que habian relegado a la cultura ibérico-cristiana— la solucion
de su problema tratando, por cllo, de hacerla suya. Buscard incor-
porarse asi al progreso que esta cultura expresaba, pero para acabar
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recibiendo el rechazo de sus creadores y poseedores, los cuales no

podfan permitir semejante rapto. El mundo no occidental, no po-
drfa tener dentro del dmbito de la cultura occidental y frente
el hombre que la forjaba, otro lugar que el de inst.rumento. Y, como
instrumento, tenfa que ser ajeno a la cultura e ideales de su ma-
nipulador. Ninguna absorcién, ninguna negacién dl&l(?CthZl, pura y
simplemente instrumentacién; la realizada por un conjunto de pue-
blos sobre el resto de los pueblos del mundo.

2. EL ANTECEDENTE ARISTOTELICO .

“Algunos seres —decia Aristételes— desde el momento en que na-
cen, estdn destinados, unos a obedecer, otros a-mandar; au'nque en
grados muy diversos en ambos casos.” Tales palabras podr'xan resu-
mir la relacién amo-esclavo del mundo griego y que, a través de una
larga historia, va a ser cambiada por el nuevo hombre que serd -
expresion del espiritu hegeliano. Prolonga'aén fmacrémca de esta
interpretacion lo va a ser la justificacién filosofica y moral que se
va a dar a la conquista y colonizacién ibera en América. Otra serd
Ia interpretacién del hombre que ha d'e realizarse como libertad del
espiritu. Dentro de’la concepcién griega del estagirita, el amo vy
el esclavo son hombres, no se niega al segundo esta condicién; pero
hombres de diversa naturaleza. Algo que no sucederd ya en la con-
cepcién naturalista del colonizador moderno. En el moderno la
relacién serd sélo entre el hombre y la naturaleza. El hombre se en-
frenta a la naturaleza siendo su meta el liberarse de t?lla para
someterla a su voluntad. El esclavo, va a ser ahora, precisamente,
parte de la naturaleza de la que se ha liberado el 1:10mbre por ex-
celencia. Para cl griego el hombre, como todo lo existente, es natu-
raleza. La naturaleza es orden, cosmos. En el principio, dxré_He-
sfodo, es ¢l Caos. No existe la nada, tal y como existe en la vx.sxén
biblica del origen del Universo. Aquf de la nada ha de surgir la
creacién. Para el griego no, para esto lo tnico que ha de ser reali-
zado es ¢l orden. Todo existe ya, s6lo serd necesario .ordefmrlo, esto
cs, poner cada cosa en su lugar. Del caos ha de surgir asi el c?rclcxl,
el cosmos. El cosmos es la misma naturaleza. Todo cuanto existe es
naturaleza, todo tiene un lugar dentro de e!la. _ '
I.a ciencia gricga serd también una .ciencm defensiva, no mani-
puladora, tal y como lo serd la ciencia moder.na. La primera es
una ciencia que sabe del orden, del cosmos propio de la naturaleza.
Saber serd conocer el lugar que cada cosa tiene dentro de ese f)rden,
incluyendo el lugar que es propio del hombre en sus diversas
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expresiones. De acuerdo con esta visién, no todos los hombres son
iguales, son distintos, por naturaleza, como distintos del hombre
serdn los otros objetos que forman la naturaleza. De acuerdo con la
fisica aristotélica el movimiento se explica en razén con la tenden-
cia propia de cada cuerpo a ocupar el lugar que le corresponde
en el orden natural. El lugar de los cuerpos estd en la tierra. Pri-

_ mero los mds pesados, esto es, los sélidos después los liquidos, los
‘igneos y por ultimo los etéreos. Un orden que no podia ser altera-
do, como siglos mds tarde lo hard un Galileo poniendo el orden
natural al servicio del hombre. El antiguo no, éste simplemente se
preocupaba por conocer cudl era su propio lugar en el cosmos, y
como actuar en funcién con él. Por ello la fisica antigua recons-
truia, no creaba, buscaba saber del orden, no cambiarlo.

Serd dentro de esta idea de cosmos, de orden propio del griego
que se establezca el lugar, que dentro del mismo género hombre
tiene el esclavo. El esclavo, insistimos es genéricamente un hom-
bre. Pero dentro del género hombre, como dentro de toda la natu-
raleza, se dan también diversas especies. E1 hombre es parte de la na-
turaleza, es una escala que parte de lo inanimado, se contintia en
lo vegetativo, se sigue en lo animado, o sea el animal, y culmina
en el hombre que resume la naturaleza de los entes que le antece-
den, ademds de la razédn que lo distingue de ellos y sélo puede ser
superado por la razén pura que estd por encima de todo, por Dios,
Theus. Ser hombre es ser pensante, ser racional; pero un ser pen-
sante que tendrd que razonar dentro de un cuerpo material, vegeta-
tivo y animal, lo que lo relaciona con el resto de la naturaleza.

Tal es el cosmos, que va escalonadamente de lo inanimado a lo
divino. Lo divino estd por encima de todo, como lo estd la razén
sobre lo irracional, el alma sobre el cuerpo. “Por lo pronto —dice
Aristételes—, el ser vivo se compone de un alma y de un cuerpo,
hechos, naturalmente aquélla para mandar y éste para obedecer.”?
Esto es, en el hombre el alma manda sobre el cucrpo, la razén so-
bre el resto de la naturaleza del hombre. “Este predominio del
alma es evidente en el hombre perfectamente sano de espiritu vy
de cuerpo.” Pero cuando ¢l hombre no es perfectamente sano lo cor-
poral puede resistirse a la obedicncia e, inclusive, tratar de dominar
al alma. “En los hombres corrompidos, o dispuestos a serlo, el cuerpo
parece dominar a veces como soberano sobre el alma, precisamente
porque su desenvolvimiento irregular es completamente contrario
a la naturaleza.” Lo natural es el predominio del alma sobre el

 Aristételes, La Politica, Espasa Calpe, Argentina, S. A., Buenos Aives, 1941,
p- 3L
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cuerpo, y no a la inversa. Lo inverso ser{t contrario a la naturale-
za, su negacién. Un orden natural semejante se da en el cosmos
creado por el hombre, en la politica; la sociedad es el orden propio
del hombre. El hombre es un animal politico, ha dicho Aristételes.
«..el alma manda al cuerpo como el duefio a su esclavo, y la
razén manda al instinto como un magistrado, como un rey; porque,
evidentemente, no puede negarse que no sea natura.l y bueno para
el cuerpo el obedecer al alma y para la parte sensible de nuestro
ser el obedecer a la razén y a la parte inteligente.”

Por ello entre los hombres se da una relacién vertical de mando
y obediencia. Relacién que se presenta lo mismo entre el padre y el
hijo, como entre el hombre y la mujer, y por supuesto, entre
el que sabe y el que sabe menos. El maestro de Arlst(f)teles, Platédn,
hablaba ya de la necesidad de que los reyes fuesen filésofos, o'lo.s
filésofos reyes. (Qué era entonces el esclavo? Un hombre, insisti-
mos, pero un hombre en el cual lo natural, lo corporal era mds
poderoso que lo racional. Y es éste su mayor poder .corporal el
que lo liga mis estrechamente a la naturaleza y lo aleja de lo ra-
cional. De alli su inferioridad frente a otros hombrgs, en los cuales
lo racional es predominante. “Cuando es uno inferior a sus seme-
jantes —dice Aristételes—, tanto como lo son el cuerpo respecto
del alma y el bruto respecto del hombre, y tal es la condicion de
todos aquellos a quienes el empleo de las fuerzas corporalcs es me-
jor y el tinico partido que puede sacarse de su ser, se es esclavo por
naturaleza. Estos hombres, as{ comq los demds seres de que acaba-
mos de hablar, no pueden hacer cosa mejor que somcterse a la
autoridad de un sefior; porque e€s esclavo por naturftleza al que
puede entregarse a otro; y lo que precisamente le obhga a hacerse
otro es el solo poder llegar a comprender la razon cuando otro se
la muestra, pero sin poseerla en si mismo.” Este puede obedecer,,
cuando sc le dice lo que tiene que hacer, pero sin poder darse a i
mismo las razones de ésa su obediencia. Comprende lo que sc le
ordena; pero no comprende por qué obedece. Tiene una especie
de afasia, de incapacidad para expresar, y por lo mismo, para mar-
dar. El logos, la razén s6lo lo posee para corr.lprender, recibir Or-
denes y obedecer, pero no para explicar, decir o mandar. Es un
logos limitado, reducido, tanto para comprender la razén de lo que
hace, como para decidir y ordenar. De cualquier forma cl c:v.clzwo
no es una bestia; y no lo es porque comprende, porque recibe la
palabra y la interpreta para obedecer; aunque no la puede cx?rc-
sar, a su vez, con la claridad de quien la tiene por natumlgza. Pero
es la conciencia de esta carencia, la que le hace distinguirsc, dice
Aristoteles, de un animal doméstico; lo que le hace ser, pese a
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todo, un hombre. Pero un hombre que se sabe, por ésa su carencia
subordinado a otro hombre. Aunque, agrega Aristételes desde el
punto de vista de la utilidad, lo mismo da un animal doméstico
que un esclavo. “Por lo demads, la utilidad de los animales domesti-
cados y la de los esclavos son poco mds o menos del mismo género.”

¢Qué es entonces el esclavo de acuerdo con estas ideas? Es, sim-
plemente, el hombre que puede hacer, trabajar, pero que no posee
la virtud para este hacer y trabajar; esto es, no sabe cémo hacerlo,
razén por la cual se le tiene que decir el como. El esclavo es 1til
y necesario, como lo es el animal domesticable, aunque no sepa
del por qué de la labor a que se le destina. Porque tanto los anima-

les domésticos, como los esclavos, tienen la fuerza corporal nece-

saria para transformar a la naturaleza, obligdndola a dar sus mejores
f}futOS. “Unos y otros —dice Aristételes— nos ayudan con el auxi-
lio de sus fuerzas corporales a satisfacer las necesidades de nueva
existencia.” La naturaleza misma ha creado esas diferencias para
la mejor realizacién de sus metas. Es ella, la naturaleza, la que ha
hecho distintos a los hombres libres de los esclavos. “La naturaleza
misma lo quiere asi, puesto que hace distintos los cuerpos de los
hombres libres y de los esclavos, dando a éstos el vigor necesario
para las obras penosas de la sociedad y haciendo, por lo contrario,
a los primeros incapaces de doblar su erguido cuerpo para dedi-
carse a trabajos duros, y destindndolos solamente a las funciones
de la vida civil, repartida para ellos entre las ocupaciones de la
guerra y la de la paz"? ¢Qué es entonces lo que distingue a los
lzombres libres de los esclavos? Los esclavos saben hacer, los hombres
hbres.saben ademds, cémo hacerlo. Es en este sentido que existe
una ciencia para el manejo o manipulacién de los esclavos, tal es
la ciencia de los sefiores o amos. ““‘Saber emplear a los esclavos, cons-
tituye la ciencia del sefior, que lo es, no tanto porque posce escla-
vos, cuanto porque se sirve de ellos. Esta ciencia es verdad, no es
muy extensa ni tampoco muy elevada; consiste tan sélo en saber
mandar lo que los esclavos deben saber hacer.”

Saber mandar serd la virtud del hombre libre, y saber hacer la
del esclavo. Funciones diversas, pero formando parte del mismo
orden, el mismo que da unidad al cuerpo y al alma, expresiones
ar.nbas propias del hombre, y da unidad a las sociedades, o comu-
n.xdades, que origina el hombre en su nccesaria y natural conviven-
cia. No son expresiones antagdnicas, sino complementarias. Las
unas necesitan de las otras, como la forma y la materia, el
alma y el cuerpo; asi el seiior y el esclavo. “El interés de la parte

3 Ibid., p. 32.
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es el del todo; el interés del cuerpo es el del alma; el esclavo es
una parte del sefior, es como una parte viva de su cuerpo aunque

separada. Y as{ entre el duefio y el esclavo, cuando es la naturaleza - "

la que los ha hechos tales, existe un interés comun, una reciproca
benevolencia.”?

Modos diversos del ser del hombre, pero qile se complementan
dentro del orden que la naturaleza ha hecho propia de los hom-
bres. Modos diversos de una sola forma de ser que no implican
menoscabo, para quienes tienen que obedecer. No hay menoscabo,
porque asi tiene que ser, y no puede ser de otra manera. La silla
no es menos silla porque no sea mesa y a la inversa. Lo importante
es que cada cual realice lo que es propio, que cada cual cumpla
con su virtud. Porque virtud, para el griego, es ser, eficazmente,
lo que se es, realizar plenamente lo que en cada caso se es. Es en
este sentido que se habla del virtuoso del violin. Esto es de la
capacidad del violinista para tocar este instrumento. Tal y como
la virtud del cuchillo es la de cortar. Esto explica la preocupacion
de otro gran griego, Sécrates, la de hacer expresa, consciente, la
virtud de todos y cada uno de los ciudadanos de Atenas.* La vir-
tud del sefior es la de saber mandar, como la del esclavo saber
hacer lo que le ha sido mandado. Pero, ¢por qué unos hombres han
de mandar y otros obedecer? Para Aristételes se trata, simplemen-
te de diversos modos de ser del hombre, de un ser en su diversidad
especifica. “No se trata aqui —dice— de una diferencia entre el
més y el menos; autoridad y obediencia difieren especificamente,
y entre el més y el menos no existe diferencia alguna de género.”
“Fvidentemente —agrega— es necesario que ambos tengan virtudes,
pero virtudes tan diversas como lo son las especies de seres desti-
nados por la naturaleza a la sumision.” Lo mismo sucede en la
relacién que guarda el alma con el cuerpo, sin que esta rclacion
implique menoscabo para alguna de ellas por la relacién que guar-
dan entre si. Pues nada serfa el alma sin el cuerpo; como nada cl
cuerpo sin el alma. La misma naturaleza ha creado en la misma
alma dos partes distintas: “la una destinada a mandar, la otra a
obedecer, siendo sus cualidades bien diversas, pues que la una estd
dotada de razén y privada de ella la otra.”

Por ello, el que sabe cémo hacer, deberd siempre estar por enci-
ma sobre el que s6lo sabe hacer. Tal es cl orden propio de la natura-
leza que va de lo inanimado a Dios mismo; lo que es, y lo que
dice lo que debe ser, esto es, lo que determina y da sentido a cste

3 Ibid., p. 85.
< Cf. mi libro La conciencia del hombre en la filosofia (Introduccién a la
filosofin). uUNAM, México, 1971,
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ser, didndole su razén, su palabra: la razén o palabia por excelen-
cia y que por ello estd por encima de todo. Es lo que mueve, pero
sin ser movido; el primer motor de la metafisica aristotélica. Es,
de acuerdo con este orden de relaciones, entre lo mis perfecto y lo
que no lo es plenamente, en una escala de perfecciones e imper-
fecciones, que se establece el mando y la obediencia en la sociedad.
“Asi el hombre libre manda al esclavo —dice Aristoteles— de muy
dxsu'r_lta manera que el marido manda a la mujer y que el padre
al hijo; y sin embargo, los elementos esenciales del alma se dan en
- todos estos seres, aunque en grado muy diverso. El esclavo est4
absolutamente privado de voluntad; la mujer la tiene, pero subor-
dinada; el nifio sélo la tiene incompleta.”®

Asi el esclavo, la mujer y nifio siendo humanos, son semejantes
al hombre libre, pero se distinguen entre si cuantitativamente,
por la voluntad que posee ya que es el hombre libre el que la
posee en mds alto grado, por lo cual 2 ¢l deben subordinarse quie-
nes no la poseen en este mismo grado. Diversos modos de ser del
hombre en una escala que va de lo imperfecto a lo perfecto. Cada
uno con su virtud, con lo que les corresponde hacer de acuerdo con
ella. El hombre libre es tal, precisamente, porque no depende,
desde el punto de vista de la voluntad de nadie. De alli que los
otros le deban obediencia. “|Siendo un nifio un ser incompleto
—ejemplifica Aristételes—, evidentemente no le pertenéce la virtud,
sino que debe atribuirse ésta al ser completo que la dirige. La
misma relacién existe entre el sefior y el esclavo.”

Existen, sin embargo, hombres libres que trabajan para otros,
como lo hacen los operarios. Hombres que, por este hecho reducen
su libertad; pero se distinguen del esclavo porque éste forma parte
del sefior, como forman parte de ¢l sus manos y piernas, lo cual no
sucede con el operario que puede no trabajar si no lo quiere. Lo
cual no puede hacer el esclavo que carece de libertad, dependiendo
de. la voluntad de su seiior. “El esclavo participa de nuestra vida,
mientras que el obrero, por el contrario, vive lejos de nosotros, y
no debe tener mds virtud que la que le exige su esclavitud.” Mien-
tras el obrero, si bien depende de aquel a quien hace el trabajo
sigue siendo libre en cuanto libremente ha decidido hacer tal tra-
bajo, por ello su esclavitud es limitada. “...porque el trabajo
del obrero es en cierto modo una esclavitud limitada.” “La natu-
raleza —agrega Aristdteles— hace al esclavo, pero no hace al zapatero
ni a ninglin operario.”¢

El trabajo viene a ser, asf, funcidén de esclavos o semiesclavos.

® Aristételes, La Politica, p. 47,
¢ Ibid., p. 48.
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El trabajo lo origina la voluntad de hacer, sdlo que esta voluntad
est4 repartida en forma desigual. Como desigual es el motor de esa
voluntad, la razén que la dirige, la voluntad la hace ejecutar. La
razén, propia del hombre, lo que le distingue del animal, sabe lo
que debe ser hecho, por esto lo ordena. La razén es lo propio del .
sefior que ordena, a quienes no la poseen con plenitud, lo que debe
ser hecho. Por ello la dominacién griega sobre otros pueblos des-
cansé en el logos. El logos como palabra y razén. De esta manera
la discriminacién, lo que justifica el dominio de unos hombres so-
bre otros hombres, ser4 cultural. .No es la raza, como sucederd
siglos después, lo determinante para hacer de un hombre un esclavo,
sino la forma como el logos se hace expreso. La forma como se
razona y como se habla. ¢Quiénes son entonces los esclavos? ¢S6lo
los no griegos? Arist6teles dice quiénes pueden ser esclavos, y pue-
den también serlo los mismos griegos. Sin embargo, ya Platén
aconsejaba a los griegos que sélo redujese a la esclavitud a los
barbaros. Para Arist6teles un birbaro no es necesariamente un escla-
vo. “Es necesario convenir —dice— en que ciertos hombre serfan
esclavos en todas partes, y que otros no podrian serlo en ninguna.”?
Esto es, sélo existen determinados hombres destinados por natura-
leza a la esclavitud, lo que no depende que sean o no griegos. Sin
embargo, serd entre los no griegos que se encuentre la fuente de
aprovisionamiento de esclavos.

¢Por qué? Porque lo que distingue al hombre libre decfamos es
el logos, esto es su capacidad para pensar y decir lo que ha de ser
hecho. El logos que da sentido a'las comunidades del mundo grie-
go. Ll logos mal usado por los bdrbaros. Los bdrbaros son precisa-
mente lo que se dice de ellos, los que balbucean, los que no pueden
hablar bien y, por lo mismo tampoco pensar bien. Son los hombres
que poseen un logos limitado, por lo cual son inferiores a los que
lo poseen con plenitud. Y el logos, tanto como razén como pala-
bra, es griego. El griego lo ha descubierto y lo ha hecho suyo, es
su propia lengua y modo de razonar. El logos del griego, es la Winica
lengua y razén que permite expresar y comprender todo lo que
puede ser expresado y comprendido. Tal es lo que separa al griego
del barbaro. El primero es capaz de razonar y decir lo que debe
ser hecho. Mientras el barbaro balbucea, esto es, no puede expre-
sarse con la claridad con que se expresa el griego; por ello es in-
ferior a éste. La superioridad del griego resulta asi, cultural. No
es la raza, lo corporal de los no griegos, lo que determina su infe-
rioridad, sino su incapacidad para expresarse en la lengua propia

T Ibid., p. 4.
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del logos, griego. Entre los bdrbaros, acepta Aristételes, existen
también sefiores; pero su superioridad resulta inferior ante la su-
perioridad propia del griego. Superioridad para pensar y para decir
lo que debe ser hecho. Es el logos lo que hace del griego un hom-
bre superior a otro hombre. Roma heredera de Grecia, llevara
hasta las tultimas consecuencias esta aseveracién imponiendo al
mundo conocido su palabra, su lex.

De la superioridad cultural, de la razén o el logos, sobre lo irra-
cional, hablar4 también, Aristételes en su Melafisica al referirse
a la filosofia, como la ciencia propia del logos, La filosoffa es una
ciencia principal, de principes, de los que ordenan porque saben
lo que debe ser ordenado. “...la principal es sabiduria —dice con
mayor propiedad que la subordinada, porque no estd bien que el
sabio sea mandado, sino que mande, ni que él obedezca a otro sino
a él el menos sabio.””8 Quienes poseen esta ciencia son superiores
por ello, a' quienes no la poseen. Y los que la poseen son los grie-
gos y no los barbaros que sélo balbucean. Serd ésta la aristocracia
que entrard en crisis siglos méds tarde como lo relata Hegel; la
aristocracia puesta en crisis ante quienes han aprendido ya el cémo
hacer y, con este aprendizaje, al igual que Prometeo, han hecho
suya la razén, palabra y logos. Son los que saldrdn a hacer frente a
los sefiores “incapaces de doblar su erguido cuerpo para dedicarse
a trabajos duros”. A sefiores que a fuerza de mandar, han acabado
por no poder hacer lo que debe ser hecho. Por ello el aristécrata
de la cultura, acaba siendo un ente impotente, y por lo mismo,
dependiente del esclavo que realiza, del que hace y que también ha
aprendido el para qué de este hacer. El esclavo que al trabajar,
y tomar conciencia de que trabaja para otro, hace suya la razén, cl
logos, que parecfan determinar su inferioridad.

Pcro antes de que se haga expresa tal conciencia, el mundo anti-
guo hasta su destruccién, se mantendrd dentro de un horizonte de
entelequias. Existe un orden, un cosmos, ¢ue no puede ser trans-
gredido. En este orden es Dios, como razén, logos, como ente que
s6lo se piensa a si mismo, lo mds alto, central y superior. Es ¢l ser
que mueve a Otros Sercs, pero no es movido por ninguno. Lo in-
moévil viene a ser aquf, expresién mdxima de la libertad. Porque
es lo contingente lo que se mueve hacia lo que le falta. A este
Dios, a este primer motor, nada le falta, es la perfeccién absoluta.
Ll sefior, el amo, por su ocio esti mds cerca de la perfeccion divina
que otros hombres como el esclavo. El sefior que alcanza mayor
perfeccién en la medida en que se ahorra todo trabajo posible, in-

® Aristételes, Metafisica, Libro I, 1L
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cluyendo el de mandar. Otro puede, como ¢él, mandar en su nom-
bre. “Y asi tan pronto como puede el sefior ahorrarse este trabajo
(el de mandar) cede su puesto —dice Aristételes— a un mayordomo
para consagrarse a la vida politica o a la filosofia.”® A lo racional,
a la razén por excelencia. T

Serd entonces por la guerra que estos hombres se aprovisionan
de esclavos. “La guerra misma es, en cierto modo —dice Aristéte-
les— un medio natural de adquirir, puesto que comprende la caza
de animales bravios y de aquellos hombres que, nacidos para obe-
decer, se niegan a someterse; es una guerra que la misma natura:
leza ha hecho legitima.”1® Salvo que en la medida en que estos
hombres se apartan de la accién, conformindose con ordenar lo
que debe ser hecho, la superioridad, que consideraban como propia,
se desplazard a los hombres que obedecen, que trabajan, pero tam-
bién saben el por qué y el para qué trabajan. Serd la conciencia
del para qué del trabajo del esclavo, lo que invierta el orden
establecido. No se aceptar4d ya la existencia de sefiores y esclavos
por naturaleza. S6lo habra sefiores sobre la naturaleza, la de los
que la dominan con su trabajo. El mundo natural deja de ser parte
del cosmos cultural y se transforma en instrumento al servicio del
hombre.

3. SEPULVEDA Y EL PROYECTO COMPULSOR
L

Otro orden, otro cosmos, tomara el lugar del creado en la antigiie-
dad. Un cosmos, igualmente cultural, dentro del cual van a tomar
el lugar que les corresponda otros hombres. Los hombres con los
cuales van a tropezar los creadores del orden greco-cristiano. El
logos pagano serd sustituido por el logos cristiano. Es el logos el or-
den propio de la cristiandad, que se lanza a la conquista de nuevos
mundos, pueblos y hombres; a la cristianizacién de tierras y hom-
bres que habfan quedado fuera del unico orden posible. Evangeli-
zar, difundir la palabra de Dios, y hacer posible el orden de esta
palabra, serd la preocupacién de los hombres que descubran, con-
quisten y colonicen la América con que se encontré Coldén. Serd
¢sta la primera etapa de la expansién europea que realizaran hom-
bres de la Penfnsula Ibera, cristiano-catdlicos. Hombres que aun
sostienen la fe que en el siglo xvr ha entrado ya en crisis. La ex-
pansién europea es expresién de esta crisis. Expresién del cambio
que estd sufriendo la concepcién antigua y cristiana de la vida. Es

® Aristételes, Politica, p. 35.
1 Ibid., p. 38.
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Ja crisis del mundo de Aristételes y Santo Tomds, de Platén y San
Agustin. La crisis que en Europa expresa en la lucha entre €l ca-
tolicismo y la reforma. Crisis total del mundo que el eristianismo
habfa aglutinado, asimilado, poniendo asi fin a la contradiccién
amo-esclavo de la antigiiedad. Se acepta ya que todos los hombres,
sin discriminacién, poseen un alma. Los bdrbaros han destruido el
orden pagano, eliminando a los ya viejos y aristocraticos sefiores
de que habla Aristételes. '

Al orden pagano sigue otro orden. En este nuevo orden sigue
habiendo sefiores; pero no ya esclavos, sino siervos, hombres que
ceden su libertad, y trabajan para un sefior a cambio de protec-
cién. Pero un orden que también serd puesto en crisis por la mo-
dernidad, en la que los siervos, los que saben como hacer, se han
transformado en burgueses y se niegan a trabajar para otros hom-
bres, trabajando sélo en provecho propio. Pero el europeo, aiin con
mentalidad de sefior, empefiado en mantener el viejo orden de se-
fiores y siervos, se lanzard a la conquista de tierras, y de siervos
que las hagan producir en su beneficio. Pero conquista de acuer-
do con el orden propio del cristianismo, que ha asimilado el paga-
nismo. Un orden que acepta la igualdad de todos los hombres por
el alma, pero que al mismo tiempo mantiene el orden de depen-
dencia social creado por la antigiiedad. Libertad pero al mismo
tiempo dependencia. Dependencia de los no cristianos frente a los
que lo son. Dependencia de quienes estdn fuera del orden cristiano
en relacién con quienes se encuentran en él, y pueden incorporar-
Jos a dicho orden. Subordinacién de la que dependerd la posibi-
lidad, para estos hombres, de formar parte del orden cristiano que
reconoce la igualdad de todos los hombres. Igualdad que les viene
del hecho de poseer, como todos los hombres, un alma. Un alma
que ha de ser previamente rescatada para que sus poseedores pue-
dan llegar a ser parte del orden propio de los que poseen tales
almas.

En la polémica entre Juan Ginés de Septilveda y Bartolomé de
las Casas se har4 expresa la preocupacion por determinar qué clase
de entes son los habitantes de las tierras descubiertas por Colon.
¢Son entes que merczcan formar parte del orden cristiano? O bien,
sse trata de entes alejados de tal posibilidad por su constitucion
anfmica? El hombre que ha tropezado, en su expansién, con dichos
entes s¢ pregunta si tendrd que considerarlos como sus semejantes
o, por el contrario, como entes ajenos a lo que se considera como
propiamente humano. El europeo que, a lo largo de su historia, ha
tomado conciencia de su humanidad, no sabe como reconocerse
en otros hombres. No sabe si esos otros entes son, 0 no, sus seme-
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jantes. La conciencia que tiene de sf, encuentra dificil de extender
a otros hombres. Como’ cristiano, ciertamente, no podrd negar a
esos otros hombres el reconocimiento que ha exigido para sf. Ya la
relacién amo-esclavo ha sido rebasada por el cristianismo. No se
puede hablar, inclusive, de bdrbaros ya que todos los hombres po-
seen una razén o un alma. No se puede hablar ya de hombres
de plena razén y de hombres de escasa razén. Tampoco se puede ya
hablar de hombres destinados por naturaleza a las tareas mds duras
y de hombres destinados al ocio propio de la meditacién conduc-
tora. Todos los hombres son iguales, pero se distinguirdn entre si
por su modo de ser, por su personal comportamiento. Pero serd
este modo de ser, este comportamiento, el que ponga en duda, la
semejanza genérica de todos los hombres. Desde este punto de vista,
hay algo que en los indigenas, descubiertos y sometidos por la con-
quista, que les distingue de sus descubridores y conquistadores.
Tisicamente parecen hombres, se asemejan a sus descubridores y
conquistadores; pero son distintos por las costumbres extrafias que
les caracterizan. Algo tienen estos hombres, que los distinguen del
hombre que los ha descubierto y tiene conciencia de su propia
humanidad. Nuevamente serd esgrimida la distincién por la cultu-
ra, esto es, por el modo como estos entes se expresan en comparacion
con otros hombres. Algo hay en los indigenas que los distingue
de los cristianos europeos. ¢Bdrbaros? No lo son, porque carezcan
del logos, la razén o la palabra de que hablaba el griego, sino
porque sus costumbres y moraly no coinciden con las costumbres y
moral propia del cristiano. Los indigenas por éstas sus costumbres
se presentan fuera de la ley natural y el derecho de gentes. Por
ello no es posible la conyivencia igualitaria con ellos. No son igua-
les, y no siéndolo no podran tenerse con ellos relaciones de igualdad.
No saben lo que es la ley, ni que es derecho; y no sabiéndolo no
pueden respetar la una ni el otro. La una y lo otro han de serles
impuestos, para su propio bien, por quienes tienen conocimien-
to de los mismos. Pero, ¢qué es la ley natural? Es la misma ley de
que hablaba Aristételes. De acuerdo con esta ley, lo perfecto
domina sobre lo imperfecto; razén por la cual el poseedor de la
perfeccién debe conducir a quienes no la poseen hasta su pleno
logro.

La distincién se plantea asi en el campo cultural. Lo superior
estard en el conocimiento de la religién cristiana, lo inferior ven-
dr4 de la carencia de este conocimiento. Por esto los cristianos han
de conducir a quienes no lo son para que puedan llegar a serlo.
Juan Ginés de Septilveda lo expresa diciendo: “Los filésofos llaman
ley natural la que tiene en todas partes la misma fuerza y no de-
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nende de que agrade o no.” “La ley natural es una participacion

P T !
..de la ley eterna en la criatura racional.” “...es la voluntad de

Dios que quiere que se conserve el orden natural y prohibe que se
perturbe. En esta ley eterna es participe el hombre por la recta
razén y la probabilidad que le inclina al deber y la virtud, pues
aunque el hombre, por apetito, sea inclinado al mal, por la razén
es propenso al bien.”!! Recta razén e inclinacién al deber y a
aprobar las cosas buenas se dan por naturaleza. Es esto un modo
de ser del hombre. Modo de ser que se expresa, culturalmente, en
hé4bitos y costumbres. El modo de ser de hombres y pueblos, que
Dios mismo ha establecido en la naturaleza. Pero, ¢tienen este modo
de ser los indigenas?

Sepulveda parte de la supuesta superioridad de los espaiioles y
de Espafia sobre los indigenas y las comunidades con que se han
encontrado los primeros en su expansién. Deducida tal superiori-
dad, serd también deducido el derecho de los espafioles a conquistar
y a dominar a los indigenas. Lo superior debe mandar sobre lo
inferior. H4bitos, costumbres y cultura espafiolas son superiores
a los que expresan los indigenas. Porque ¢cémo pueden compararse
estos indfgenas con hombres cuyos valores han dado origen a la
cultura espafiola? La raza espafiola, dice Sepulveda, ha producido
figuras como Silvio Itdlico, Séneca, Averroes y Alfonso el Sabio. La
superioridad espafiola se hace expresa en muchos aspectos. “En for-
taleza y esfuerzo bélico las legiones espafiolas han dado en todo
tiempo ejemplos que exceden la credibilidad humana.” Hazafias
como las de Numancia, guerreros como Gonzalo de Cérdoba, bata-
llas como las dadas por el Emperador Carlos V. En “cuanto a
templanza no existe nacién que supere a Espafia”. Los espafioles
tampoco pueden ser superados en religiosidad "y sentimientos hu-
manitarios”.}2 Entonces, ¢c6mo pueden ser comparados estos hom-
bres con los entes con los cuales se han encontrado? “Compara
ahora estas dotes de prudencia —sigue- diciendo— ingenio, magna-
nimidad, templanza, humanidad y religién, con las que tienen esos
hombrecillos [Homtnculos] en los cuales apenas encontrarin vesti-
gios de humanidad; que no s6lo no poseen ciencia alguna, sino que
ni siquiera conocen las letras ni conservan ninguna noticia de su
historia sino cierta oscura y vaga reminiscencia de algunas cosas
consignadas en ciertas pinturas, y tampoco tienen leyes cscritas, sino
instituciones y costumbres bdrbaras.” Ginés de Sepulveda hace suyo
el calificativo que Arist6teles usaba para designar a los que balbu-

% Juan Ginds de Scpulveda, Tratado sobre las justas causas de la guerra
contra los indios, Fondo de Cultura Econémica, México, 1941, p. G7.
12 Ibid., p. 101,
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ceaban el griego, salvo que ahora es el balbuceo de toda una cul-
tura, y mds que balbuceo, la absoluta carencia de cultura cristia-
no-hispana. Por ello son hombrecillos, homtnculos, menos que
hombres, carentes de la palabra, la razén y el entendimiento de sus
descubridores y conquistadores. Esto es, m4s barbaros que los bar-
baros de que habla Aristételes. Y careciendo de todo, de la cultura
por excelencia, carecen también de virtud. De la virtud que sitia
al hombre dentro del orden, o ley natural, establecidos por el
Creador. Estos homunculos, lejos de cumplir con la ley la pertur-
ban, Ia trasgreden, con su bestialidad. En la escala de la naturaleza
establecida por el creador de la misma, estos hombrecillos estdn mds
abajo de lo humano, cercano a lo animal, a la bestia. “Pues si
tratamos de las virtudes —agrega— qué templanza ni qué manse-
dumbre vas a esperar de hombres entregados a todo género de in-
temperancias y de nefandas liviandades”1® como comer carne hu-
mana.

Ha sido precisamente, la baja escala de humanidad en que se
encontraban estos homunculos, la que ha originado su ficil derrota
y su pronta sumisién. Carentes de virtud, carecen también de valor.
Son cobardes, timidos e incapaces de resistir, aun siendo muchos, a
un puiiado de arrojados espaiioles. Por ello es que Herndn Cortés,
acompaiiado de unos pocos soldados espaiioles y no mayor niimero
de aliados indigenas, pudo dominar al emperador Moctezuma y a
los millares de sus soldados y servidores. “sPuede darse —pregunta
Ginés de Sepulveda— mayor o nris fehaciente testimonio, fortaleza
de 4nimo y valor, y de que tales gentes son siervos por naturale-
za?” La inferioridad cultural y, por ello de d4nimo de los indigenas
asi como su fdcil conquista muestran, precisamente, como por na-
turaleza, el emperador espaifiol era cl sefior natural de tales sub-
hombres. ¢Puede alguien dudar del derecho del emperador Carlos
a conquistar y someter a servidumbres a tales criaturas? Por el
contrario, altamente benigno ha sido este sefior en no exterminar
a tales barbaros, ya que Dios mismo, en los libros sagrados conde-
na a la destruccién a tan degenerada especie de hombres. “Pode-
mos creer, pues, que Dios ha dado grandes y clarisimos indicios
respecto al exterminio de estos barbaros.”1*

¢Por qué entonces no han sido exterminados? No fueron exter-
minados, porque eran necesarios. Necesarios para el orden que ¢l
conquistador y colonizador espaiiol e ibero estaban creando. El or-
den, el viejo orden basado en la relacion Amo-Esclavo, Seiior-Siervo

® Ibid., p. 105,
 Ibid., p. 115.
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habfa sido puesto en crisis por el cristianismo, as{ como por el hu-
manismo que surge pujante en el siglo xv1, el siglo giel descubri-
miento y la conquista de otras tierras y hombres allende el viejo
mundo. Los amos y sefiores en Europa pasaban a la historia. Los
antiguos siervos trataban, ahora, de convertirse en sefiores. Pero en
sefiores en tierras a donde el cristianismo y el humanismo, la razén,
el ingenio y la templanza, no eran atin conocidos. Serfa aqui, sobre
estos entes carentes de tales virtudes, que los antiguos siervos po-
drian establecer nuevas servidumbres, convirtiéndose as{ en sefio-
res. Todo esto podria ser alcanzado por el aventurero que, habién-
dose rebelado frente a viejas servidumbres, buscaba a su vez al
sefior de otras tierras y hombres. Sefior en nuevas Espafas, en nue-
vas regiones espafiolas, ajenas a los blasones de los viejos y ya
anacromicos sefiores.’s Un mundo nuevo abierto a la fundacién de
nuevos sefiorfos, levantados sobre lejanas tierras y lejanos hombres.
Los barbaros no eran ya los que balbuceaban la lengua clasica en
que se expresaba la antigua cultura, los bérbaros eran ahora los que
habfan permanecido fuera de la cultura que Europa habia creado
a lo largo de su historia. ‘

Juan Ginés de Sepulveda justifica la expansién con palabras que
pretenden ocultar la ambicién que mueve a los espafioles en bus-
ca de nuevos sefiorfos, diciendo: Estos hombres, los indios, no han
sido destruidos, porque Dios ha encomendado a la gran nacién
espafiola incorporar a tales descarriados al orden del que ella es
expresién. Su misién es hacer de semejantes homunculos hombres
de bien. Tal es lo que justifica la Conquista. Dios mismo ha permi-
tido el descubrimiento de tales tierras, para que descubiertas, los
hombres que las habitan puedan ser incorporados al 4mbito propio
de la Ley Natural, dictada por el Creador. Para que esta Ley, que
es y debe ser reconocida universalmente, no siga siendo violada en
tales ticrras. Tierras que han dejado de ser lejanas, para formar
parte del orden que esa Ley ha originado entre los pueblos que
han sabido reconocerla. Obligacién de tales bidrbaros scrd respetar
dicha Ley haciéndola propia. “Por muchas causas, pues, muy gra-
ves, estan obligados estos barbaros a recibir el imperio de los espa-
fioles conforme a la ley de la naturaleza —dice el tedlogo espafiol—y
a ellos ha de serles todavia mds provechoso que a los espaifioles,
porque la virtud, la humanidad y la verdadera religién son mds
preciosas que el oro y la plata.”1® Con la conquista los que mds ga-
nan son los conquistados, ya que por ella pasan a ser parte de una

1 Cf., mi libro América en la historia, Revista de Occidente, Madrid, 1970.
 Sepulveda, Opus. cit., p. 135.
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nacién, de una sociedad, que ya ha alcanzado la verdadera huma-

‘nidad. No importa, por supuesto, cual sea el puesto que los conquis-

tados tengan dentro de tal orden. Lo importante es su pertenencia
en un orden en el que acabardn conociendo lo que hace del hom-
bre un hombre. En cuanto al oro y la plata, asf como el sudor y la
sangre con que se alcancen los mismos en beneficio de los con-
quistadores y colonizadores, no son sino compensaciones bien otor-
gadas a hombres que tanto hardn por la salvacién de esos pobres
semihombres. -

¢Pueden rehusarse’ estos hombrecillos al cumplimiento de la mi-
sién que ha sido encomendada a sus salvadores? Por supuesto que
no. Si asf lo hiciesen, la nacién redentora podrd compelirlos, por
las armas a su aceptacién. Dios ha encomendado a los espafioles la
misién redentora, y si bien no pretenden tanto el bien de sus tercos
enemigos, si les preocupa cumplir con la voluntad divina que les
ha ordenado su salvacién. Voluntad “que quiere salvar a todos
los hombres y hacerlos venir al conocimiento de la verdad”. Pala-
bras que implican ya el reconocimiento que, pese a todo, se otorga
a la calidad humana de quienes han de ser encomendados para su
redencién. Dios quiere la salvacién de todos los hombres, por lo
tanto quiere también la de esos hombrecillos que, de cualquier
manera, son expresién de lo humano. Hacerles ver lo que son, ha-
cerles conscientes de su humanidad, han de ser tareas de quienes
se presentardn, no tanto como sefiores, sino como paternales con-
ductores. Paternalismo apoyado®en la violencia por la cual estos
encomendados han de alcanzar la verdad. Pues asf como pueden ser
dominados por la fuerza, pueden también —dice Ginés de Sepul-
veda— ser “compelidos a oir el evangelio”. Antes de la prédica del
evangelio serd necesaria la conquista, la sumisién obligada del que
ha de escuchar, sumisamente, la verdad. Porque, “:cémo han de
predicar a estos bdrbaros —pregunta— si no son enviados a ellos
como San Pablo dice, y cémo han de ser enviados si antes no se ha
conquistado a estos bArbaros?”.17 “A estos bdrbaros, pues, violado-
res de la naturaleza, blasfemos e idélatras sostengo que no sélo se
les puede invitar, sino también compeler para que recibiendo el im-
perio de los cristianos oigan a los ap6stoles que les anuncia en
Evangelio.”18 Asl, por delante ird el soldado y siguiéndole, el evan-
gelizador. Primero la espada, a continuacién la cruz redentora.

Asi, el conquistador, al imponer su dominio, cumplird con lo
que es su propia misién o virtud. Imponer el dominio necesario

 Ibid., p. 141,
® Ibid., p. 145.
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“'que haga posible el orden cristiano, el cual ha de ser establecido
universalmente. Serd, también, en funcién con tal misién, que el

indigena por dificil que parezca su dominio, ha de ser sometido
e incorporado al orden cristiano. Tal es la razén por la cual los
vencidos en la guerra tienen que ser perdonados y no destruidos,
para asf ser sometidos. Aristdteles ya decia que, de la misma manera
que el hombre, por medio de la caza puede adquirir animales bra-
vios poniéndolos a su servicio, por la guerra, también podian ser
sometidos ciertos hombres. Los hombres nacidos para recibir érde-
nes pero que se niegan a obedecer. Es ésta una forma de adquisi-
cién, de dominio, como cualquier otra. Forma legitima de ad-
quisicién mediante la cual el hombre acrecienta sus bienes, amplia
su economia doméstica; forma indirecta de cumplir con la misién
evangelizadora, La razén, dice Ginés de Sepulveda ha probado que
cuando se llega al trance de las armas, “los vencidos en justa guerra
queden siervos de los vencedores, no solamente porque el que vence
excede en alguna virtud al vencido, como los filésofos ensefian y
porque es justo en derecho natural que lo imperfecto obedezca
a lo mds perfecto, sino también para que con esta codicia prefieran
los hombres salvar la vida a los vencidos en vez de matarlos: por
donde se ve que este género de servidumbre es necesario para la
defensa y conservacién de la sociedad humana”.l® La esclavitud, o
servidumbre, es as{ presentada como un instrumento que beneficia
a quienes la sufren, a las mismas victimas. La codicia beneficia a
sus victimas, al incorporarlas, a partir de su conservacién en el
orden cristiano de sus victimarios.

La codicia asf como otros muchos vicios propios de la conquista
son vistos, por Juan Ginés de Sepilveda, como expresiones posi-

tivas, a través de las cuales se cumple con la ley natural. Ley que

no negardn aun con sus propios vicios los conquistadores. Los trans-
gresores de esta ley lo serdn siempre los indigenas que se enfrenten
a sus dominadores, y no accptan el lugar que la misma ley les
sefiala dentro del orden que le es propio. Los conquistadores, lejos
de transgredir la Ley tratan de hacerla cumplir sometiendo a sus
verdaderos transgresores. Los vicios y pecados que mueven a los con-
quistacdores a la dominacién de los indigenas no violan la ley
natural. Ginés de Sepulveda acepta el hecho de que, en lo indivi-
dual, estos conquistadores scan movidos por sus pasiones, por vicios
como la avaricia; pero agrega, guardémonos de sacar consccucncias
temerarias contra las naciones en general, si en cualquiera de ellas,
algunos de sus miembros pecan contra la ley natural, Una actitud

® Ibid., p. 163.
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individual no califica a la nacién y sus metas, “porque la causa
publica no debe considerarse individualmente en cada hombre, sino
en las costumbres e instituciones publicas”. Los crimenes, los abu-
sos, las crueldades, los despojos de que son objeto los indigenas les
seran bien merecidos por su barbarie y por su resistencia a aceptar
el dominio de los mejores. '

Dichos abusos podian estar, y de seguro lo estaban en general,
motivados por razones ajenas a la que debfa ser meta dltima de la
conquista, la incorporacién de los indigenas al orden cristiano. La
codicia de los conquistadores era de hecho el resorte de esta accién;
pero tal codicia no calificaba a la nacién que la impulsaba. Esta
s6lo se servia de la codicia para asi alcanzar las metas que le ha-
bfan sido sefialadas. Esto es, para alcanzar la redencion de esos
hombrecillos dejados de la mano de Dios por largos siglos. Mds
tarde, Hegel hablard de las urgencias de que se vale el espiritu
para realizarse; de las diversas motivaciones que conducirin al
hombre a realizar fines que le trascienden como individuo. Dios,
como la razén, se servird también de estas motivaciones, por ello, lo
que estos individuos fuesen en concreto, no calificaba a la Nacién
de los mismos, lo cual tendfa a metas mds alld de las motivacio-
nes de estos individuos. “En aquellas naciones —dice Ginés de
Sepulveda en el que el latrocinio, el adulterio, la usura, el pecado
nefando y los demés crimenes son tenidos por cosas torpisimas y
estén castigados por las leyes y las costumbres, aunque algunos
de sus ciudadanos caigan en esos delitos, no por eso se ha de decir
que la nacién entera no guarda la ley natural.”’?® Quienes violan
esta ley, insiste Ginés de Sepulveda, son los indigenas que, como
sociedad, como pueblo como cultura se han apartado de la misma.
Los indigenas, como pueblo, ignoran la Ley natural y la violan
cotidianamente, por ello cuando son conminados a someterse €n
beneficio de s{ mismos, para hacer de esa ley su propia ley y no lo
hacen, dan origen a la violencia como la unica posibilidad de su
sometimiento.

¢Qué mejor cosa pucde suceder a estos indigenas que el ser some-
tidos por hombres superiores? “¢Qué cosa pudo suceder a estos bir-
baros mds conveniente —dice Sepulveda— que el quedar sometidos
al imperio de aquellos cuya prudencia, virtud y religién los ha de
convertir de birbaros, tales que apenas merecian el nombre de se-
res humanos, en hombres civilizados en cuanto pueden serlo; de
torpes y libidinosos, en probos y honrados; de impfos y siervos de los
demonios, en cristianos y adoradores del verdadero Dios?’#! Nada

© 1bid., p. 123.
= Ibid., p. 133.
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" - mejor que ser incorporados a la cristiandad en el lugar que les
corresponde por su indole. Esto es, como encomendados a quienes
les son superiores en saber. Hombres libres sf, pero-déntro de las
limitaciones propias del orden creado por Dios. Desiguales, tam-
bién, porque dentro de todo orden hay diferencias entre los seres
que forman este orden. Porque la ley natural no habla de ninguna
falsa igualdad, habla tan sélo del lugar que, dentro de esa ley co-
rresponde a las criaturas de Dios. Cristo, nos dice Ginés de Sepul-
veda, nunca dijo “...manumitad a vuestros siervos, ponedlos en
libertad, como hubiera dicho si la ley divina condenase la esclavi-
tud; sino que les dice: tratar con justicia y humanidad a vuestros
siervos”.22 '

Tal ha sido la funcién de la conquista, tales han sido también
las motivaciones de los hombres que la hicieron posible. Los con-
quistadores conscientes de esta su misién, deberdn cristianizar, en-
sefiar la verdadera religiéon mostrando, al mismo tiempo, el lugar
que a los adoctrinados les corresponde dentro del orden propio de
la misma. Tendrdn que domar la barbarie, sometiéndola con la
violencia si ella sea necesaria. Y s6lo “cuando el tiempo mismo los
vaya haciendo mds humanos y florezca entre ellos la probidad de
costumbres y la religién cristiana dice Septilveda se les deberd dar
mids libertad y tratarlos mads dulcemente”.2® La violencia no es sino
el necesario instrumento para que se alcance la meta propuesta.
No se trata de la violencia por la violencia, sino la violencia del
padre sobre el hijo, para que éste aprenda a conducirse, siendo él,
el padre, el que mids se duele de hacerla. Ya que todo ello conduce
a la necesaria formacién de hombres, no ya de esclavos. El cristia-
nismo en contrario a la esclavitud de que hablaba Aristételes. El
cristianismo lo que quiere es rescatar hombres, arrancarlos de la ani-
malidad, a la bestialidad, hacer de ellos hombres verdaderos. Habrd
que tratar a estos hombrecillos, no como lo pretendia Aristoteles
como esclavos, sino como encomendados. Encomendados a quienes
habrdn de ser sus gufas. Como esclavos sélo serfan tratados “aque-
llos que por su maldad y perfidia, o por su crueldad y pertinencia
en el modo de hacer la guerra, se hayan hecho dignos de tal pena y
calamidad”. No asf los otros, los mds déciles, los mds mansos. Se-
rdn como hijos, aunque menos que ellos. Encomendados, puestos
a cargo de espaiioles honrados y justos que, con su ejemplo y en-
sefianzas hagan posible la salvacién de sus almas. “Por lo cual
—agrega Sepulveda— no me parece contrario a la justicia ni a la re-

= Ibid., p. 167.
 Ibid., p. 173.
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ligién cristiana, el repartir algunos de ellos por las ciudades o por
los campos a espafioles honrados, justos y prudentes, especialmente
a aquellos que los han sometido a nuestra dominacién para que
los eduquen en costumbres rectas y humanas y procuren iniciarlos
e imbuirlos en la religién cristiana, la cual no se trasmite por - la
fuerza, sino por ejemplos y la persuasién.”2* "

Pero una encomienda que habrd de ser recompensada. Recom-
pensada por los que han de recibir los frutos de la misma, la sal-
vacién. ¢Qué, pueden dar los indigenas a quienes se han tomado
la tarea de regenerarlos? ¢Qué han de dar éstos a cambio de la
obra que conduce a la salvacién de sus almas? Pura, y simplemen-
te, trabajo. Han de trabajar para sus sefiores, tfabajar para quienes
se han tomado la tarea de su salvacién. Trabajar en aquellos queha-
ceres que, por la condicién de esos mismos sefiores no puedan ser
hechos sino por gente inferior. Por ello el celo que se ponga en
ensefiar al que no sabe deberd ser recompensado. Los honrados
encomenderos tendrdn derecho a servirse de sus encomendados. Es
justo que en premio de sus desvelos “se ayuden del trabajo de los
indios para todos los usos —dice Ginés de Septilveda— asi necesarios
como liberales de la vida”. “No hay ninguna razén de justicia y
humanidad que prohiba, ni lo prohibe tampoco la filosofia cristia-
na, dominar a los mortales que estén sujetos a nosotros... ni que
prohiba tener siervos, ni usar moderadamente del trabajo de los
siervos.” Lo que sf se prohibe es “imperar avara y cruelmente y el
hacer intolerablé la servidumbre, siendo asi que la salud y el bien-
estar de los siervos debe mirarse como una parte del bienestar
propio”.

Los siervos s6lo siervos pueden ser, insiste con su acostumbrada
rudeza Juan Ginés de Septlveda. Tal es la ley, el ordén natural
que Dios ha creado y que el hombre debe mantener. Pero se trata
de un orden pfo que no debe ser, tampoco, lesionado por la codi-
cia y el desenfreno. Un orden que sus mantenedores han de posibi-
litar con ejemplos de amor y temperancia. “Resumiendo ahora en
pocas palabras lo que siento —dice Septlveda—, diré que a toclos
estos males hay que ponerles adecuado remedio para que no se
defraude el justo premio a los que scan beneméritos de la rept-
blica, y se ejerza sobre los pueblos dominados un imperio justo,
clemente y humano, segtin la naturaleza y condicién de ellos. En
suma, un imperio tal como conviene a prfncipes cristianos, acomo-
dado no solamente a la utilidad del imperante, sino al bien de sus
stibditos y a la libertad que cabe en su respectiva naturaleza y

® Ibid., p. 175.
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condicién.”?5 Justicia y clemencia de acuerdo con la naturaleza

"y condicién de los dominados; pero también el justo provecho

material a que se hacen acreedores, quienes han dado a la repu-
blica y al gobierno de Djos nuevas tierras y stibditos, a quienes han
hecho posible la extensién de la ley natural a hombres hasta antes
alejados de ella; alejados de Dios, y al servicio, por ignorancia,
del demonio. .

4, 1.os CASAS Y LA LIBERTAD COMO PROYECTO

“El orden natural de las cosas es de tal condicién, que los sefiores
que son inferiores imitan a los superiores, segtin la posibilidad de su
naturaleza. Y por eso los agentes naturales como superiores, hacen
que los seres pacientes se les asemejen.”2® Quien asi hablaba es el
padre Bartolomé de las Casas, defensor de los indios, y violento
contradictor de Juan Ginés de Sepulveda. El orden natural del
que hablara Las Casas serd distinto del orden natural del que
habia hablado Ginés de Sepulveda siguiendo a Aristételes. No es ya
el orden cultural en el que cada ente tiene su lugar. En el orden a
que se refiere Las Casas, el lugar es algo que cada hombre, cada
individuo es capaz de alcanzar por si mismo. No estd determina-
do tal lugar por ley alguna. Es el hombre, como centro de la na-
turaleza, el que organiza el mundo y lo pone a su servicio. Y lo que
el mundo pueda ser dependerd de su capacidad para dominarlo.
Las Casas es ya un moderno, con lo que este término pueda tener
de positivo, pero también de negativo. La cultura no es un deter-

minante, la cultura se adquiere y se potencia por el ingenio de que

hablard Descartes. El hombre ajeno a ella, por una serie de circuns-
tancias histéricas, puede adquirirla por imitacién. Imitando al que
ya la posee. El que sufre el impacto de esta cultura puede hacerla
suya. Hay algo mds en la frase cuando dice: “segin la posibilidad
de su naturaleza.” No es que se pueda ser mds o menos hombre,
que otros, simplemente que esta posibilidad dependerd de algo que
es natural al hombre, fisicamente. Es en funcién con esta naturaleza
fisica, como el tener un determinado cuerpo, que el hombre negro
resulta tener mayor fuerza fisica, para los trabajos rudos que cl
indio; ffsicamente mds delicado. El indio es mas débil y, por lo
mismo, mds expuesto a la destrucciéon por la explotacién de que
es objeto por obra de los espafioles. Naturalmente, también, unos

= Ibid., p. 177.
* Fr, Bartolomé de las Casas, Del unico modo de atraer a todos los pueblos
a la verdadera religidn, Fondo de Cultura Econémica, México, 1942, p. 209.
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hombres resultardn ser mas capaces que otros para el logro de
determinados conocimientos. Serd en funcién con esta capacidad
que dependerd la pronta, o tardfa, asimilacién de la cultura de los
conquistadores. Pero esto es ya algo personal, lo propio de cada
sujeto, de su individualidad.

La razén, el ingenio, la inteligencia no son as{ privativas de unos
hombres con exclusién de otros. Serd su uso el que determine sus
posibilidades, sin que éstas indiquen diferencias absolutas. El hom-
bre es lo que quiere y puede llegar a ser. Histéricamente. y no
porque unos hombres sean inferiores a ‘otros, sino por situaciones
ajenas a su voluntad, algunos hombres parecen tener una inteli-
gencia, aparentemente mds desarrollada que otros. Desarrollo que,

“por supuesto existe, pero s6lo como expresién de una mayor y mas

amplia experiencia. Experiencia que ha faltado a hombres, como
los indigenas, con los que se han encontrado los espafioles. Pero una
experiencia que puede ser adquirida siguiendo e imitando, 'a quie-
nes ya la han alcanzado a lo largo de una historia, que no ha sido
la historia de los indigenas.

Todos los hombres son iguales por la razén o el ingenio, esto
es por la inteligencia que organiza a la naturaleza y la pone a su.
servicio. Lo distintivo de un hombre frente a otro, lo que le indi-
vidualiza y personifica es somdtico, fisico, depende de una deter-
minada constitucién natural, pero también lo distingue la expe-
riencia, la historia. La experiencia que posee es algo accidental a la
esencia del hombre, pero de la cual depende que unos hombres
se distingan de otros. Pero sin que esta distincién los marque vy
los incapacite para superar su propia situacién mediante el apren-
dizaje de la experiencia alcanzada ya por los otros. ¢Cudl serfa
entonces la misién de los conquistadores espaiioles en América? No
por supuecsto la de salvar a hombres que no pueden ser salvados,
ya que la salvacioén es algo personal, sino la de ofrecer a estos hom-
bres su propia experiencia, para que a partir de ella se realicen
plenamente como individuos. Ya que quien ha recorrido ¢l camino
del autoaprendizaje, quien se ha enriquecido con multiples expe-
riencias, bien puede ensefiar a otros estas experiencias. Esto es, puc-
de ensefiar, educar, trasmitir cultura. Trasmisién que puede ser, a
su vez, asimilada por otros hombres, que no tuvieron la experiencia
directa. Hombres como los calumniados indigenas. Individuos que
no son, en forma alguna, proyecto de hombre, hominculos, sino
hombres plenos, abiertos a experiencias que, por razones histéricas,
les han sido ajenas pero que, no por esto, pueden scrles extrafas.

Los indigenas, hombres como todos los hombres, pueden, por
medio de su razén, de su intelecto, adquirir la verdadera religiéon
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y adaptar sus costumbres a las costumbres propi.as de esta religién,
si se les ensefia cémo. Porque no es posible, dird Las Casas, que
toda una raza, que toda una nacion, por e.sn'lpida e idiota que pa-
rezca, pueda carecer de capacidad para recibir la fe. Estos hombres,
por medio de la imitacion de quienes poseen tal fe, podrdn ad-
quirirla. Los superiores por su mayor experiencia, pueden asf ayudar
a quienes atin no la tienen suficientemente. Mostrandoles sus
propias experiencias, pueden hacer de quienes atun no las han al-
canzado, hombres semejantes. Cristo, dice Las Casas, dio el ejemplo
de cémo atraer a otros hombres a la verdadera religién, de cémo
incorporarlos a la verdadera fe. No existen hombres cortos de en-
tendimiento, sino simplemente ignorantes. Tal cortedad les venia
tan s6lo de la ignorancia de experiencias que les habfan sido aje-
nas. Ignorancia no es carencia, simplemente falta de experiencia.

¢Qué hizo Cristo mismo para llevar el evangelio a los hombres
que le siguieron? Simplemente fue sencillo, humilde, accesible a
otros hombres, mostrindoles lo que era su propia y personal expe-
riencia, para asi ponerlos a su altura. “Cuando comenzé a predicar
siendo humilde y manso de corazén —dice Las Casas— y ensefiando
a los demds a practicar la servidumbre y la humildad y mansamen-
te conversaba con los hombres, atrayéndolos con su dulce conver-
sacién e inspirdndoles confianza para acercarse a Dios.” Dios, Cris-
to, contra lo que sostiene Ginés de Sepulveda, no hizo la guerra, no
llevé la muerte y la servidumbre para salvar a los hombres. Por
el contrario, para ensefiar al hombre las verdades de la vida eter-
na, ofrecié su propia vida, esto es, acepto morir por otros hombres
antes que imponerles la muerte. Cristo no vino a dominar, sino a
salvar con el ejemplo. Tal es lo que tendrdn que hacer quienes
se consideran a si mismos superiores, y que sélo lo son por la ex-
periencia que les ha sido asequible. Cristo mostr6 el camino a
seguir para la cristianizacién de las nuevas tierras y hombres que
el descubrimiento mostré. Cristo no se presenté como un hombre
superior, sino como un hombre entre otros, diciendo y mostrando
cémo su fe podia estar al alcance de todos los hombres, sin excep-
ci6én alguna.

Cristo no us6 la fuerza, sino la dulce persuasién, para hacerse
comprender. Ensefié el verdadero uso de la inteligencia, de la razén
y el amor por los cuales los hombres se asemejan entre si. “Y como
Cristo —dice Las Casas—, a manera de un dechado de las gracias
espirituales, ensefi¢ y establecié la forma de predicar o promulgar
su ley, no sélo con palabras sino también con obras, esto es, per-
suadiendo y atrayendo dulce y suavemente a los hombres.” A su
vez, sus discipulos, los apéstoles, observaron esta forma de predicar
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y “anunciaron la ley de Cristo” en la forma indicada, “sin violarla
en lo mds minimo”.27 Ley de Cristo, que no ya la ley de la Natu-
raleza de que hablaban Arist6teles y Juan Ginés de Sepulveda.

¢De dénde proviene entonces la prédica de la violencia que al-
gunos clérigos querfan mostrar-como necesaria? ¢De dénde el afin
por justificar la desigualdad de los hombres por naturaleza? Esto
s6lo podrd ser un anacronismo pagano, nunca cristiano. Contra
esta aberracién del cristianismo se lanza fray Bartolomé de las Casas.
Citando a San Ambrosio dice: “El Hijo del Hombre no ha venido
para perder a los hombres sino para salvarlos.” Cristo vino a mo-
rir por ellos, no a esclavizarlos. Por ello ensefié6 “a los discipulos
que era necesario que fueran no solamente pacificos y. desprecia-
dores de los bienes temporales o transitorios, graves y humildes;
moderados y liberales, porque graciosamente derramaban grandes
beneficios”. Fueron enviados por Cristo a convencer, no a someter.
A usar la inteligencia para hacerse comprender y ensefiar a otros a
usar la suya, para hacer posible tal comprensién. Convencer, aun-
que las dificultades de este convencimiento pudiesen conducir,
como condujeron a Cristo a dar su vida. “Mirad que yo os en-
vio como ovejas o corderos en medio de lobos.” “No os envio a los
deleites sino a los padecimientos, donde habéis de portaros con
inocencia; porque el que tiene el encargo de predicar no debe hacer
males sino tolerarlos.”28

Espafia no estaba asi destinada a dominar, sino a convencer. La
historia, su historia, la habfa llevado por rumbos que acabaron
marcindole este destino. Su relacién con otros pueblos no podia
ser de superioridad, sino de oportunidad. La historia le habia de-
parado la oportunidad para cumplir su destino. Su destino es con-
vencer, y convencer es hacer uso de la razén de la que tan orgullosos
se mostraron los descubridores de las nuevas tierras. El hombre
que se presenta a sf mismo como ser racional, no puede hacer uso
de argumentos irracionales como el de la violencia. Los cristianos
fueron enviados a predicar la ley, no a imponerla por la fuerza. Su
misién fue predicar la Ley, dice Las Casas, pero de “un modo
fundado en razones persuasivas con relacién al entendimiento”.2®
Sélo existe un modo de atraer a los hombres y a los pueblos a la
verdadera religién, dice Bartolomé de las Casas. “La providencia
divina estableci6, para todo el mundo y para todos los tiempos, un
solo, mismo y tinico modo de ensefiarles a los hombres la verdadera
religién, a saber: la persuasién del entendimiento por medio de ra-

7 Ibid., p. 211.

® Ibid., p. 185.
® Ibid., p. 165.
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zb':ie'.é yla invitacién y suave mocién de la voluntad. Se trata, indu-
dablemente, de un modo que debe ser comiin a todos los hombres
del mundo, sin ninguna distincién de sectas, errores, o corrupcién
de costumbres.”3® Los pueblos indigenas no podian estar fuera de

* “esta forma de incorporacién al orden cristiano.

Tratase de pueblos, los indigenas, con diversos grados, o formas
de inteligencia natural, tan diversos como los que puedan tener
entre si las naciones cristianas. Diversidad que no impide que in-
corporen, como otros hombres y pueblos al conocimiento de la
verdadera religién y, con ella, al orden que se deriva de él. Aseve-
ramos, dice Las Casas, “no solamente que es muy razonable admi-
tir que nuestras haciones indigenas tengan diversos grados de in-
teligencia natural, como es el caso de todos los demds pueblos, sino
que todas ellas estdn dotadas de verdadero ingenio”.3 No son
inferiores, sino en muchos aspectos pueden ser superiores, dentro
de la diversidad que entre si guardan los hombres como indivi-
duos. Las Casas ha sido testigo de este ingenio. De ésta su capa-
cidad, como todos los hombres, para menesteres diversos, y ex-
cepcionales como las artes.

Hombres diversos por su natural individualidad, pero semejan-
tes entre sf, y entre el resto de los hombres por su también natural
ingenio o razén., Criaturas racionales, con lo cual se identifican
con sus descubridores y conquistadores. Por ello, si se ha de llegar
a ellas por alguna via, ésta solo puede ser la racional. La via
racional comin a los pueblos descubiertos y sus descubridores.
“Es evidente —dice Las Casas— que a estas criaturas ordené Cristo
que las anunciaran y predicaran la misma ley, la misma fe catélica
y la misma religién.”3? Lo que podrd hacerse racionalmente. La
violencia, como instrumento de catequizacién, serfa su negacion.
La “criatura racional tiene una aptitud natural para que se la
lleve, dirija o atraiga de una manera blanda, dulce, delicada vy
suave, en virtud de su libre albedrio para que voluntariamente
escuche, voluntariamente obedezca y voluntariamente preste su
adhesién y su obsequio a lo que oye”.?¥ La salvacién de estos hom-
bres no es algo que se puede alcanzar por la fuerza. Nadie puede
salvar a otro hombre; la salvacién es libre, personal. Solo le pue-
de ensefiar, mostrar, convencer si esto es posible, de la necesidad de
esa salvacién. Pero es el hombre, el individuo concreto, el que
decide de acuerdo con su albedrio, voluntariamente, el salvarse o
no. La fe no se impone, a ella se llega voluntariamente. “La fe

® Ibid., p. 7.
® Ibid., p. 3.

“ Ibid., p. 15.
® Ibid., p. 15.
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consiste en el asentimiento que™da la voluntad a las proposiciones
que se creen, porque es asentir en lo que con propiedad se llama
creer.” “No de otra manera cree un hombre en las palabras y en
el testimonio de otro hombre; cree porque encuentra conveniente
creerle, en atencidén a su autoridad, a sus buenas razones y también
a la utilidad que halla al dar fe a sus palabras.”3t '

La modernidad del padre Las Casas es obvia. No regatea a los
hombres, con los que se ha encontrado, la calidad propia del hom-
bre. Son hombres como todos los hombres y, como todos los hombres
responsables. Por eso son ellos los vinicos responsables de su salva-
cién. No pueden ser constrefiidos hacia religién alguna por ver-
dadera que ésta sea. Deben previamente ser convencidos para que
libremente acepten la veracidad de la religién. Lo contrario seria
un gran error. Para “inducir al hombre a prestar su asentimiento
a las verdades de la fe y de la religién en que va a instruirse —dice—
es necesario proponerle y notificarle a su entendimiento las razones
apuntadas, y persuadirlo con ellas a dar su asentimiento a la ver-
dad. El hombre, por su parte, pensard e investigard discurriendo
de una en otra proposicién, si las cosas son en realidad como se le
asegura que son; y de este modo podrd ver que con razén debe
dar su aquiescencia, su asentimiento y su adhesién, como es justo
darla a la verdad o a la proposicién mas verdadera”.35 Por supues-
to, nada de esto podri lograrse por medio de la violencia. La vio-
lencia, por el contrario, impide que el hombre valore y distinga lo -
que es verdadero de lo que es falso. Para “que la razén pueda in-
vestigar y discurrir libremente —agrega Las Casas— y para que el
entendimiento pueda entender o conocer con libertad cualesquicra
verdades y adherirse a ellas con firmeza, obedeciendo al imperio
de la razén, ...necesariamente se requiere, por tanto, que la mis-
ma razén y el mismo entendimiento gocen de libertad”.3¢ Por ello
el hombre no puede ser ni esclavo ni siervo, ni puede ser compelido.
Se requiere finalmente, que la voluntad esté exenta de cualquicr
violencia en el ejercicio de sus propias operaciones. El hombre no
puede ser obligado, ni menos atin sometido, a trabajos que le impi-
dan razonar. “Es necesario, ademds, que tenga tiempo, no breve,
en que la razén pueda raciocinar libre y suficientemente.”37

La violencia, ahuyenta a la verdad y la impide; la niega por
principio. Las prédicas de un Sepulveda y los {ines propios de los
ambiciosos conquistadores, lejos de servir a los fines del descubri-
miento los impiden. Porque nada querrdn saber, las criaturas some-
tidas, de una religién que castiga, hace violencia y justilica la es-

M Ibid., p. 19, ’ * Ibid., p. 83.

¥ Ibid., p. 21, ¥ Ibid., p. 35.
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clavitud y la servidumbre. Nada querrdn saber de hombres que no
“ les muestran la verdad convenciéndoles de ella. Porque “si tales
“verdades se propusieran con arrebato y rapidez —dice Las Casas—;
- con alborotos repentinos y tal vez con el estrépito de las armas que
respiran terror; o con amenazas O azotes, o con actitudes impe-
riosas y 4speras; o con cualquiera otros modos rigurosos o per-
turbadores, cosa manifiesta es que la mente del hombre se cons-
ternarfa de terror; que con la grita, el miedo y la violencia de
las palabras se conturbarfa, se llenarfa de afliccién y se rehusaria,
de consiguiente a escuchar y considerar; se confundirfan, en fin, sus
sentidos externos al mismo tiempo que sus sentidos internos, como
la fantasfa o la imaginacién”. Lo que vendrd no serd la aceptacién
de la verdad sino su rechazo.-Lejos de amarse la verdad propuesta
serd odiada. “La voluntad, a su vez, no sélo estarfa imposibilitada
para aficionarse o amar, antes al contrario, se verfa necesitada de
‘odios y a indignarse de ese aparato de terror que, a jucio del enten-
dimiento o del hombre por su entendimiento, estaria injustamente
obligada a sufrir.”88

El papel del europeo, del espafiol, del cristiano en América no
puede ser asf, el de dominador. Su misién no es dominar, sino
cristianizar, esto es, incorporar a los pueblos nuevos al orden cris-
tiano; pero libre, voluntariamente, después de haberlos convencido
de su bien y verdad. Un orden, cuya comunidad de hombres libres
y, por ende, responsables de ésta su libertad. La América no ha sido
descubierta para hacer de ella pasto de la codicia de sus descubrido-
res. América debe, sf, entrar en el orden por el que Cristo murio.
Los espafioles poseen ya esta verdad, y su deber, por tanto, serd el
comunicarla a los nuevos pueblos, para que éstos, reconociéndola,
la hagan libremente suya. El maestro que cs ésta la uinica relacién
que debe guardar el descubridor con los pueblos con los que se ha
encontrado, deberd entregarse al discipulo para que éste alcance
plenamente la verdad. No se trata, ya del egofsta primer motor
aristotélico que atrafa por su perfeccién, pero sin ser atraido, sino
del motor propio del cristianismo que lejos de pretender atraer, es
atraido por las criaturas a las que se entrega para comunicarse con
ellas. Manteniéndose as{ al nivel horizontal de comunidad, de mu-
tua comunicacién. Tal es lo que se expresard en la filosoffa de fray
Bartolomé de las Casas. La misma filosoffa que la modernidad,
enarbolari a su vez, en otra etapa de la conquista y colonizacion
de América y en otras regiones del planeta con las cuales se en-
contrara.

® Ibid., p. 41.

IV. EL. PROYECTO COLONIZADOR OGGIDENTAL
1. EL PROYECTO ANGLO Y PURITANO ) .

EL oNcE de noviembre de 1620, llegaba a'la bahfa de Cod, bajo
la jurisdiccién de Virginia, el Mayflower. De este barco descende-
rian los padres peregrinos, grupo de humildes puritanos que venian
huyendo de las guerras de religién que, desde el reinado de En-
rique VIII azotaban Inglaterra. Seguidores de Calvino, buscaban
paz y seguridad para practicar sus creencias. El largo destierro en
Holanda, diez afios, les habfa mostrado lo peligroso que era, aun
para su cultura, un destierro en el que su lenguaje original corria
el peligro de perderse. La intransigencia, la violencia reinante en
Europa, llevaba a estos inmigrantes a buscar un mundo que sélo
las utopias en boga habian esperanzado. Con este desembarco prin-
cipiaba una segunda gran expansién europea, que completaba la
iniciada por los conquistadores iberos. Expansién que serfa anima-
da por otros principios. Principios semejantes a los que habia ex-
puesto fray Bartolomé de las Casas en su defensa de los indigenas
americanos. Principios que, al ser aplicados, en su encuentro con
otros indigenas, lejos de ayudar a incorporarlos, acabardn conde-
nindolos al exterminio. Los principios de libertad que animaban
a los nuevos peregrinos, que as{ preferfan ser llamados, se volverdn
contra 16s hombres que nunca los habian experimentado.

El desembarco del Mayflower dard a su vez, sentido a la aventura
trasocéanica que en el siglo xvit completara la ibero-catélica
del xvr. A lo largo del siglo anterior, Inglaterra, en lucha contra los
monarcas catdlicos espafioles, habfa buscado puntos de apoyo para
frenar al Imperio en donde nunca se ponfa el sol. Querfan poner
pie en la misma América, a donde no habfan llegado las huestes
espaiiolas. Este intento fue parte de la lucha entablada entre Isabel
de Inglaterra y Felipe II. La reina inglesa envid expediciones a
Norteamérica tratando. de que sus hombres hiciesen en esas tierras
algo semejante a lo que los espaiioles hicieron en la parte que
habian conquistado. Buscaban formar un imperio en ultramar, el
cual permitiese a Inglaterra bastarse a s{ misma. Humphrey Gilbert,
Walter Raleigh y Richard Hakluyt fundan colonias como la de
Virginia. Pero se trataba de fundaciones que quedaban atenidas
a las posibilidades de sus [undadores, ya que Inglaterra estaba inca-
pacitada para sufragar los gastos propios de la colonizacién tal y
como lo hacfa Espaiia. La iniciativa privada, la accién individual
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" de estos colonizadores no se encontraba suficiente alentada. No
* asf la piraterfa, que permitfa el pasar a saco las posesiones espafiolas
"y asaltar sus barcos. Por ello, el siglo xv1, terminé sin que se esta-

bleciesen, definitivamente en América, los sibditos ingleses, excep-
tuando relativos intentos como el de Raleigh en Virginia. La hazafia
espafiola no se repetia.

Un nuevo, pero ya definitivo esfuerzo, se hard en el siglo xvii,
del cual serd parte el desembarco del Mayflower. Inglaterra, pa-
cificada de sus luchas religiosas, una vez que Jacobo, hijo de la
catélica, Marfa Estuardo, sucedia a Isabel, se intentard una nueva
colonizacién, esta vez subvencionada. Se forman compafiias para
realizar operaciones comerciales encaminadas a obtener ganancias
del comercio y la explotacién de riquezas no explotadas ain, en
varias regiones del mundo, incluyendo América. Bristol y Londres
dardn origen a dos compaiifas, las cuales se dividen la coloniza-

_ cién de Virginia. Compaiifas con accionistas. La Virginia del Norte

se transformar4 en Nueva Inglaterra, mientras la del Sur originard
a la actual Virginia, Maryland y Carolina. Los primeros tres bar-
cos llegardn del T4mesis en la Navidad de 1606. Se iniciaba la
nueva aventura. Pero una aventura que iba a diferir de la ya reali-
zada por los conquistadores y colonizadores iberos.

La nueva expansién no respondia ya a las motivaciones de la
primera. Los hombres que la realizaban, no estaban precedidos
por ideal colectivo alguno. No se sentfan conquistadores, simple-

mente colonizadores que se establecfan en-esas tierras, para es-.

timular el comercio y los negocios que irradiaban del que seria
el centro del nuevo imperio. Su misién no era, como lo fue para
los iberos, expandir la cristianizacién. Cristianos también, el cris-
tianismo de los nuevos colonizadores no confundia lo que era el
interés propio de las sociedades a las que pertenecian, con el ya
secundario interés por la salvacién de almas. La salvacién de almas
serfa algo personal, cada hombre era el responsable tinico de su
alma; la cual, por libre albedrio, se podia o no salvar. Los entes
con los cuales se encontraban cstos hombres en su cxpansién, no
parecian preocuparlos, sino por su utilidad para la meta que se ha-
bfan propuesto: la de mejorar, en lo posible, sus negocios. Ll que
los indigenas tuviesen, o no, alma, no era algo que preocupasc
mucho a los nuevos colonizadores. Entraban, de hecho y por nece-
sidad, en trato con ellos; pero tratos que serdn realizados desde
-el- punto de vista de los intereses de los intrusos. Podian, por su-
puesto, pactar con ellos, como pactaban entre s{. Pero en lo que no
estaban interesados, era en asimilar a tales indigenas, ni siquiera
esclavizdndolos. Simplemente, sélo les preocupaba que los mismos

EL PROYECTO COLONIZADOR OCCIDENTAL i35

sirviesen, o no, para las metas econémicas que se habfan propuesto.
Por ello, en la medida en ‘que los indigenas se resistfan a cumplir
pactos que estaban fuera de su comprensién, y que los mismos co-
lonizadores cambiaban de acuerdo con los intereses de sus negocios,
el ipdfgena se transformarfa en algo estorboso y, por lo mismo,
destinado a ser expulsado de las tierras dominadas. Los salvajes, que
asf serfan llamados, no eran ni buenos ni malos, simplemente utiles
o estorbosos. Llegindose a la conclusién de que “el mejor indio
era el indio muerto”. o : ~

A la preocupacién pragmitica de los colonizadores, traidos por
las compaiifas inglesas, se sumar4 la preocupacién religiosa de los
puritanos como los que habfan descendido del Mayflower. Los pa-
dres peregrinos que habfan huido de las guerras de religién, venfan
ahora a América a realizar los suefios e ideales por los cuales ha-
bian luchado con sus correligionarios: el libre albedrio, la libertad
de conciencia, la libertad de religién y la libertad de creencias. En
estas tierras construirfan una Nueva Jerusalén, pactando, como en
la Biblia, con Dios y entre sf. De esta forma sumaban su propia
preocupacién, a la que animaba al resto de los colonos, todos los
cuales se organizarian en asambleas representativas, para asf cuidar
mejor de los negocios materiales y espirituales de todos y cada uno
de sus miembros. Las propias compafifas se habian establecido bajo
un espiritu igualmente democratico, el cual permitfa se expresasen
todos sus accionistas. Serd a este espiritu al que darfan un sentido
religioso los padres peregrinos. Pactos comerciales y pactos religio-
sos. Pactos que, entre otras cosas, garantizaban la propiedad. La
propiedad, precisamente, sobre las tierras de las que serfan expul-
sados sus primitivos habitantes. Habitantes que hacfan vida némada,
y para los cuales la propiedad privada era inexistente. Indigenas
que, por lo mismo, se resistian a ver cercadas tierras que considera-
ban habfan sido creadas por sus dioses para la satisfaccién de to-
dos. Indigenas que no entendfan nada de contratos, y menos ain
de la cesién de tierras que no podfan ser pertenencia de hombre
alguno. Incomprensién que serd, a su vez, calificada negativamente
de acuerdo con los términos religiosos de los puritanos, quienes no
entendian cémo la tierra podia permanccer ociosa y sin duefio. Ya
que si alguna misién tenfa el hombre en la tierra, ésta era el hacer-
le dar frutos.!

Dios habla a través del hombre, y habla por los frutos que éste
es capaz de hacer producir a la naturaleza. Capacidad innata en
cada individuo que se podia transformar en el signo de predesti-

* CE Juan A. Ortega y Medina, La evangelizacion puritana en Norteamdrica,
Fondo de Cultura Econédmica, México, 1976.




136 LA HISTORIA EN LA CONCIENCIA OCCIDENTAL

;' nacién de todo un pueblo. Serd de acuerdo con este lenguaje, que

"se hagan, a su vez, patentes las diferencias que necesariamente de-
bian existir entre los hombres. No ya diferencias por la razén o el
ingenio, que todos los hombres poseen, como tampoco diferencias
respecto a la inteligencia propia de todos los hombres, de que ha-
blaba Las Casas, sino diferencias respecto al uso que se hiciese
de la razén, el ingenio o la inteligencia. Uso que se hace expreso,
precisamente, por los resultados del trabajo que obliga a dar a la
naturaleza sus frutos. Por ello, el colonizador puritano que acepta,
en principio, como lo proclamara Las Casas, su igualdad con los
indigenas; que acepta la humanidad de éstos y en funcion con esta
aceptacién pretende pactar con ellos cambiara de opinién cuando el
indigena ge resista a reconocer que ha cedido tierras que s6lo per-
tenecen al Gran Creador de la naturaleza, rompiendo asf el supues-
to pacto. Cambia de opinién también cuando ve al indigena em-
- pefiado en dejar a la naturaleza sin cultivo alguno, negindose a
trabajarla para obligarla a dar mayores frutos; al igual que se niega
a que otros hombres realicen semejante tarea. jFrancamente tales
sujetos no parecen ser hombres! Més bien parecen stibditos de Sa-
tands que de Dios, extrafios a los ciudadanos de la Jerusalén que
estaba siendo construida en esas abandonadas tierras. Los pastores
protestantes no pretenden, como los misioneros espafioles, incorpo-
rar al orden cristiano a individuos que, por sus obras, estin demos-
trando ser ajenos a tal orden. Dentro del cristianismo puritano, no
tiene sentido un orden como el sostenido por Aristdteles y Sepul-
veda. No se quiere conservar, sino cambiar un orden por otro. ¥
dentro de este nuevo orden, ciertos individuos, como los indigenas,
estaban, simplemente, sobrando.

De haber tenido éxito los primeros intentos colonizadores de In-
glaterra, en el siglo xvi, posiblemente la historia habria sido distin-
ta de lo que fue posteriormente. En cierta forma, se habfa querido
llevar a cabo, una forma de colonizacién que, semejindose a la
espafiola, permitiese a Inglaterra prolongarse, como lo hacfa Espaia
sobre estas tierras americanas. Los indios pieles rojas podrian ser,
como los indios conquistados por los espaiioles, tan buenos o me-
jores subditos que éstos. Estos pieles rojas poselan una capacidad
intelectual que superaba a la de los mexicanos y peruanos. Richard
Hakluyt escribfa a su amigo Walter Raleigh lo siguiente: “Porque
como podéis leer ahora en las ultimas palabras de la Relacién de
Nuevo México... la tierra firme sobre la que vuestra tltima colo-
nia se ha establecido est4 henchida de miles de indios, los cuales
son, de acuerdo con los informes que me han dado... de mayor
ingenio que los que viven en México y en el Pert; por donde po-
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dremos inferir que recibirdn ficilmente el Evangelio y dejardn
las idolatrias en las que hasta el dia de hoy, viven y se enredan
en su mayor parte.”? Hakluyt estaba proponiendo, ni mds ni menos,
que ampliar la hegemonfa inglesa no sélo sobre tierras allende la
Gran Bretafia, sino sobre hombres que podian llegar a ser tan bue-
nos subditos como eran los propios ingleses. Se aceptaba asf la
capacidad racional, el ingenio, de estos posibles stibditos y, por
ende, su igualdad. La igualdad por la cual luchaba fray Bartolomé
de las Casas, lucha que no era desconocida por los colonizadores
isabelinos. Por ello, el piel roja era visto como un individuo que
posefa, como los indigenas bajo dominio ‘espafiol, racionalidad vy
libre albedrio, lo cual le permitirfa su ficil incorporacién al Impe-
rio que entonces trataba de crear la Inglaterra de Isabel.

“La empresa virginiana de la corte isabelina —dice Juan A. Orte-
ga y Medina— respondfa a un triple plan: econémico, politico-
estratégico y espiritual.”® Este proyecto, como sucedia con su equi-
valente espaiiol, ocultaba y justificaba' moralmente, el comercial y
el estratégico. Se querfa, ademds, formar subditos fieles que hiciesen
por los hidalgos ingleses lo que otros indigenas estaban ya hacien-
do por los hidalgos espafioles. Nuevos sefiorios, con tierras y sib-
ditos, podian ser formados en las apartadas tierras de Virginia en
América. Como ya anticipamos la empresa fallé por falta de recur-
sos y la amenaza espafiola. Los descendientes de los colonos que
siguieron a Walter Raleigh, a falta de indios pieles rojas, incorpo-
raron al orden, un tanto feuda] creado por ellos, esclavos negros.

Postura que no serd ya seguida por la segunda ola colonizadora
que no buscard ampliar el viejo orden europeo, sino crear uno
nuevo. Tanto quienes venian, simplemente compelidos por obtener
tierras para trabajar en beneficio propio, como quienes venian tra-
tando de crearse un orden distinto de aquel del que venian hu-
yendo en Europa, considerando estas tierras como la tierra prome-
tida de que habla la Biblia siempre consultada. Hombres, los unos
y los otros, que no necesitaban de la ayuda de fuerzas que les
fueran extrafias; hombres que se bastaban a sf mismos. Para estos
hombres el otro, lejos de ser un aliado, podia ser un peligroso com-
petidor. Un competidor peligroso en un orden que se desarrollaba
en la competencia. Competencia de la cual se derivaba el éxito de
los mejores. De los mejores, tanto por su capacidad para el trabajo
fecundo, como por el hecho de cumplir asi, mejor que otros hom-
bres, con lo que era la natural misién del hombre en la tierra: el

% Ibid., p. 40.
3 Ibid., p. 41.
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- honrar a Dios. Y a Dios se le honraba obligando a la tierra a rendir

sus mejores y mds abundantes frutos. Asi, el proyecto isabelino, de
haberse insistido en él, pudo haber creado una comunidad relativa-
mente semejante a las que Espafia habfa ya formado en América.

. El proyecto comercial puritano que le sigui6 en el siglo xvi, por el

contrario no buscard la inclusién de gente o pueblo alguno a la
sociedad que estaban formando. Era ya una sociedad excluyente. So-
ciedad de individuos entre individuos, de acuerdo con sus personales
intereses. Intereses dentro de los cuales no cabfan los indigenas con

su atraso, y su natural extrafieza a hébitos y costumbres que siem-.

pre les habian sido ajenos. Espaiia, por el contrario, buscaba incor-
porar al sistema que le era propio a los hombres y pueblos con los
cuales se encontraba. Incorporacién hecha de acuerdo con el orden
que lo regia y dentro del cual, se sefialaba a los indigenas el lugar,
y el papel que consideraban les era propio. La colonizacién sajona
no, ésta era conducida moralmente por los puritanos, y por hom-
bres celosos de su individualidad y su personalidad. Nada querfan
saber estos hombres de sujetos que no mostrasen, previamente, su
capacidad para formar parte de la sociedad que se estaba creando.
A la nueva Jerusalén sélo entraban los llamados. Nadie mds.

De alli la diversidad del proyecto colonial en una y otra Amé-
rica, por sajones y por latinos. Latinos, porque dentro de este pro-
yecto quedaban incorporados los proyectos de colonizacién francesa
en Norteamérica, Canad4. A la América ibera llegard el rudo con-
quistador, cubierto de acero y armado de espada, alabarda y mos-
quete. Y junto a él, el evangelizador, el misionero vestido de tosca
lana y portando rosarios y crucifijos. A la América del Norte llega-
rd el “pionero”, que es, al mismo tiempo, conquistador y coloni-
zador; guerrero y pastor. Mientras en Iberoamérica marchan juntos
el colonizador y el evangelizador, en Norteamérica el colonizador
es, al mismo tiempo, pastor. Xste llevaba en sus manos la espada
y la biblia. Era al mismo tiempo, juez y verdugo. Con la biblia
juzgaba, con la espada castigaba. Y juzgard y castigard a los que se
aparten de la moral de la Nueva Jerusalén. Su Dios no es ya el
amoroso Jesus que los misioneros presentan a los indigenas, sino
el iracundo Jehovd biblico que exige castigar y desarraigar a quic-
nes se opusiesen al bien o lo contaminen. El conquistador ibero
cometfa multiples tropelfas, pero siempre iba a su lado el misionero
apelando a su conciencia, exigiéndole reconociese en s{ mismo al
pecador. El pionero, por el contrario, no tiene ante sf otra apela-
cién que su propia conciencia. Es dentro de su individual concien-
cia que juzga y decide sobre los otros y sobre s{ mismo. Es, al mismo
tiempo, juez de los otros y su propio juez. Es él quien ha de deci-
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dir de lo bueno y de lo malo, de lo que debe ser aceptado y lo que -
debe ser erradicado. Es el cazador de brujas y el destructor de in-
digenas. Porque brujas e indigenas se encuentran fuera del orden

biblico. Tanto el peregrino que desciende del Mayflower, como su

continuador, el pionero qﬁe conquista el Oeste, el Far West, no

responden ante nadie, sino ante si mismos de los actos que cometen.

Actos que se justificardn por su eficacia. La eficacia, el triunfo, el

éxito, serdn las mejores sefiales de que el terrible Jehov4 estd satis-

fecho. Fuera de sf, como sucede al:colonizador latino, nada hay
que juzgue de lo que es bueno, de lo que es malo. El colonizador .
de las llanuras norteamericanas no tiene sobre quien descargar su
responsabilidad. Est4 solo, tremendamente solo. Soledad dentro de

la cual no cabr4 otra relacién con los otros individuos que la socie-

dad, el pacto social. El pacto social fuente de su -extraordinaria

democracia. La democracia de la que se hard lenguas, décadas mds

tarde, Alexis de Tocqueville.

La sociedad que creardn los colonizadores de la América del
Norte, serd una sociedad entre hombres libres y responsables. La
sociedad es el instrumento de la libertad y funciona en relacién
con ella. Por ello, sélo pueden pertenecer a ella, hombres celo-
sos de su individualidad, y como parte de ella, de su propiedad.
La sociedad les permite garantizar ésta su propiedad moral y mate-
rial. Hay que respetar la intimidad y la propiedad de los otros, como
garantfa de respeto de la propia intimidad y propiedad. Paradéji-
camente, de esta actitud surgird, g su vez, la que los llevard a negar
en otros, los valores que reclaman para si. Al revés del catolicismo,
sostenido por la colonizacién latina, nada quieren saber de incor-
porar a su sociedad a sujetos que libremente no sientan la necesidad
de esta incorporacién o asociacién.* Mientras los misioneros cato-
licos, franciscanos y jesuitas incorporan a los indigenas, casi por
la fuerza, mediante bautismos masivos, al orden cristiano; los pasto-
res puritanos nada querrdn saber de individuos que no se incor-
poren, libremente, a sus iglesias esto es, que no hayan sido, avoca-
dos, Hlamados. Porque obligar a otro hombre, a formar parte de una
iglesia, a adoptar una religién o una creencia, serd negar su libre
albedrfo, negar lo que hace del hombre un hombre. La tnica via
es la que ya seiialaba Bartolomé de las Casas, la racional. Respetan
este libre albedrio en los otros. No cristianizardn a nadie que no esté
convencido de que debe ser cristiano. Mds atin, no cristianizan,
no estan dispuestos a hacer por los otros, nada que los otros no
sean capaces de hacer por sf mismos. El colonizador novoinglés nada

4 Cf. mi libro América en la historia.
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“‘sabe de conversiones que no sean el resultado del autoconvenci-

" ‘miento, expresién racial de los supuestos conversos. Porque es Dios
“mismo el que habla, o queda silencioso en el interior de los hom-
bres. Por ello, la salvacién, al revés de la concepcién catélica, es
algo personal muy personal. Es una tarea, decfamos, solitaria, de
solitarios. Las sociedades que forman estos hombres, serdn socieda-
des de solitarios celosos de su individualidad.

Tal era y no podia ser otra la actitud propia del peregrino que
venia huyendo de una Europa fanatizada, que persegufa, encarce-
laba y quemaba a todo disidente. Era huyendo de la intransigencia
y el fanatismo que habfa llegado al Nuevo Mundo el peregrino, el
santo y el pionero que no querfan saber de otra forma de sociedad
que no fuese aquella que expresase la libertad que buscaban. Por
ello tampoco iban a obligar a otros individuos a seguir caminos
que no considerasen como propios, esto es, de acuerdo con su con-

~ciencia. Nada ni nadie podia obligar a otros hombres a aceptar
una religién, unas costumbres, un modo de vida que no considera-
sen como propios. Lo mis que podia hacer este buen cristiano, se-
ria, como ya lo decia Bartolomé de las Casas, mostrar el camino
con su propio ejemplo. Pero ejemplo nada mds. Ejemplo que
apelase a la razén de quienes estaban fuera de la sociedad puritana.
Apelacién cuya respuesta a la misma, serfa expresién del libre
albedrio de esos otros. Dios mismo hablarfa, o no, a estos hombres.
Estos escucharian o no, el llamado que les fuese hecho. Pero nada
mis. Recibir el llamado y saber escucharlo, era algo selectivo. Algo
selectivo dentro de una sociedad de solitarios.

El recibir o no el llamado; el ser capaz o no, de formar parte
de la Nueva Jerusalén, de realizar los términos del pacto exigidos
entre Dios y los hombres, y entre los hombres mismos, van a ser
los signos, no ya de la supucsta igualdad entre todos los hombres
sino, por el contrario, de su desigualdad, de sus ineludibles dife-
rencias. No todos los hombres eran iguales, pese a tener todos una
razén, un ingenio y con él, la posibilidad del libre albedrfo. Por
ello la resistencia de los indigenas a adoptar hdbitos y costumbres
que les eran ajenos, serdn vistas, no tanto como expresién del pre-
gonado libre albedrfo, sino como expresién de una natural sordera

ante el llamado. Y la sordera es, ante todo, un defecto y no una
cualidad. Sordera que era, también, expresién de extrafieza a la
palabra. A la palabra de Dios, a la voz de Dios, al llamado de Dios.
Pero no se trata aqui del logos que distingufa a los griegos de los
bérbaros. Estos hombres no son bérbaros, porque balbucean el logos,
sino porque no escuchan la palabra. Y no la escuchan porque es-
tin por su propia naturaleza fuera del orden fundado en tal pala-
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bra. Son sordos porque por su misma constitucién han nacido para
siervos de Satdn. Como lo eran los brujos y brujas que los purita-
nos se habfan visto obligados a quemar para salvar su sociedad
de las intervenciones del Demonio. Porque ¢qué eran estos hom-
bres que se resistfan libre, conscientemente, a abandonar la vida
némada e improductiva? ¢Qué eran estos hombres que se negaban
a reconocer la propiedad privada rompiendo las cercas que los co-
lonos ponfan como signo de la misma? Para estos extrafios hombres,
la tierra era de todos, y nadie tenfa derecho a apropidrsela. Hom-
bres que se violentaban cuando se les querfa hacer reconocer pactos
que habfan firmado sin comprender su contenido.

Los indigenas, sordos al llamado, al igual que quienes tratasen
de apartarse de la dnica forma de sociedad posible, tenfan que ser
escarmentados. Como escarmentados eran los propios colonizado-
res, cuando se apartaban de la linea recta de la moral que hacfan
derivar de la lectura de la Biblia. Tales hombres no eran otra cosa
que obstdculos que deberian ser desarraigados, alejados, dispersados
en la medida en que avanzaban y conquistaban, los pioneros de la
nueva moral y el nuevo orden. Igualmente escarmentados serfan
también quienes sostuviesen otra concepcion religiosa que no fuese
la sostenida por el puritanismo que daba sentido a la colonizacién
sajona en América. Fuera del orden, fuera del llamado, estaban,
también, los “papistas” espafioles en el sur y los franceses en el
norte. El catolicismo, que no respeta el libre albedrio, era contra-
rio al verdadero llamado que Dios hace a los hombres. Era una
forma, igualmente satdnica, de negacién del tinico orden posible
entre hombres que, para ser hombres habrdn de ser libres. Por ello
también encontramos al colonizador puritano condenando la colo-
nizacién espafiola en América, apoyando su condena en las denun-
cias hechas por fray Bartolomé de las Casas. Paraddjicamente, el
colonizador puritano se ufanars de nunca haber despojado a ningin
indigena, tal y como lo hubiesen hecho los espafioles, de lo que era
su propiedad. Siempre podfa mostrar el contrato, el contrato me-
diante el cual el indigena habfa cedido sus derechos. No impor-
tando, por supuesto, conocer a cambio de qué los habfa cedido.
Tampoco, estos santos colonizadores, habfan jamds impuesto a los
indfgenas una religién para la cual careciesen de vocacién. Por el
contrario, s¢ habfan mostrado, extremadamente respetuosos de su
incapacidad para escuchar el llamado. No importaba, por supues-
to, la accién que era emprendida por estos mismos y respetuosos
individuos, para expulsar de una sociedad, que se extendia en el
espacio, a quienes la ponfan, con su sordera, en peligro. Porque
era poner en peligro, a la obra misma de Dios, el no recibir y obe-
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" decer sus mandatos. Mandatos en un mundo que habla por sus
- frutos. Frutos que deberian ser estimulados por el trabajo del

hombre.

.. Fuera del sistema, decfamos, quedaban no sélo los indigenas y

los brujos, sino también los misioneros catdlicos, que permitian
y predicaban la mestizacién; esto es, la contaminacién de la buena
semilla por la mala.’ La unién de quien escuchaba a Dios con
el que era sordo a sus llamados. Mestizacién con hombres distin-
tos que, de alguna manera, eran sefialados por su creador. Distintos
por la raza, la piel, las costumbres y hdbitos, la religién y la
cultura. Algo inclusive, fisico habia en tales hombres, que les impe-
dia ofr, como ofan los peregrinos y pioneros de .la colonizacién
sajona en América. De aqui que la frase atribuida al general Sheri-
dan, “El mejor indio es el indio muerto”, que no fuese sino una
variante de la que decia, “El mejor irlandés es el irlandés muerto”.?
Pues se trataba de una y la misma lucha. La lucha en Europa,
contra el fanatismo catélico encarnado en el irlandés; la lucha en
América contra el piel roja que no comprendia a los invasores de
sus tierras, y se negaba a reconocer sus puntos de vista, Para la men-
talidad protestante, el papista irlandés era la encarnacién del demo-
nio; para el peregrino puritano, el demonio encarnaba ahora en el
indigena sordo; y en quienes en esta América disputaban, a la co-
lonizacién puritana, las tierras que éste consideraba de su propie-
dad que se expresaba en su capacidad para hacerlas dar fruto. Por
ello, en nombre de la libertad, del libre examen y del libre albedrio,
el puritano, destruird, aniquilard y acorralard a los indios,

Algo que no hacfa el catédlico conquistador de América, lo mis-
mo en el norte, en Canadd, que en el sur, incorporando tierras y
hombres al orden que esa colonizacién encarnaba. Reliriéndose
a la colonizacién hispana, y al intento francés en Norteamérica dice
Juan A. Ortega y Medina: en el mundo hispanoamericano, o el fa-
llido intento galocanadiense, en nombre y uso de la servidumbre
se conservaron los indios. Se salva a los indios para mejor servir
asi al sistema de que eran expresion los colonizadores. En cambio,
los otros, los destruyen en nombre de la libertad. En un sistema los
indios tenfan que ser conquistados, convertidos y utilizados para
poder ocupar un lugar en el esquema imperial de Espafia y Fran-
cia; pero en la politica colonial britinica el indio no tenfa lugar
especifico.® Para estos ultimos hombres, los otros hombres, distintos
por su raza, situacién social, habitos, costumbres y religién, aca-
barfan siendo parte de la naturaleza, de la tierra a la que habri

® Juan A. Ortega y Medina, Ibid., p. 294.
® Ibid., capltulo “Compctencia misionera y herencia trfgica”, pp. 205-323,
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que hacer producir, a la que habfa que arrancar frutos, a la que
habfa que explotar. Tal y como era explotada, insistimos, la flora
y la fauna expresién de esa naturaleza. o

Que asi era, que asi tenia que ser, que no importaba inclusi-
ve, el hecho de que estos mismos hombres, pudiesen alguna vez,
mostrarse capaces de formar parte de la sociedad que sus coloniza-
dores habfan creado, lo demuestra el Memorial que los pieles rojas
cheroquies enviaron al Congreso de los Estados Unidos, en 1835,
pidiendo fuese cancelada una nueva orden expulsindolos de sus
tierras, de la tierra de sus mayores. “En verdad —dice el Memorial
de Quejas— nuestra causa es la misma causa vuestra. Es la causa de
la libertad y la justicia. Se basa en vuestros propios principios, los
cuales hemos aprendido de vosotros mismos; porque nosotros nos
gloriamos con considerar a vuestro Washington y-a vuestro Jeffer-
son como nuestros grandes maestros. .. Hemos practicado sus pre-
ceptos con éxito y el resultado es evidente. La tosquedad del bosque
ha hecho lugar a viviendas confortables y campos cultivados. .. la
cultura intelectual, los h4bitos industriosos y los gozos.de la vida
doméstica han reemplazado a la rudeza del estado salvaje. Hemos
aprendido también vuestra religién. Hemos leido vuestros libros
sagrados. Cientos de nuestra gente han abrazado sus doctrinas, prac-
ticando las virtudes que ellas ensefian y fomentando las esperanzas
que ellos despiertan”. Por ello, “nosotros hablamos a los represen-
tantes de una nacién cristiana; a los amigos de la justicia, a los
protectores de los oprimidos. Y nuestras esperanzas reviven y nues-
tras perspectivas se abrillantan cuando nos damos a meditar. De
vuestra sentencia estd suspendido nuestro destino... en vuestra
benevolencia, en vuestra humanidad, en vuestra compasién y en
vuestra buena voluntad estin depositadas nuestras esperanzas.’?
Los indigenas, pese a todo, habian escuchado el llamado, no eran
sordos, era por ello que reclamaban ahora el trato que, suponian,
merecian quienes formaban parte de una sociedad como la creada
por los santos colonizadores sajones y puritanos. Pero fue inutil el
llamado. Andrew Jackson, Presidente en turno de los Estados Uni-
dos, rechazarfa la peticién de los ya civilizados pieles rojas, orde-
nando su nueva expulsién y su acorralamiento en reservas. Isos
indigenas, pese a todo lo que ellos alegaban en su favor, segufan
siendo los otros, los que estaban al margen, los que tenfan que
estar fuera de la nueva Jerusalén; fuera de todo posible pacto con
Dios y con los hombres, por su misma naturaleza. Eran naturalmen-
te distintos; distintos de lo que decia ser el hombre por excelen-

7 Ibid., p. 293.



S LA HISTORIA EN LA CONCIENCIA OCCIDENTAL

. cia. Eran cosas que ni siquiera podfan ser utilizadas; por ello, serdn
- .expulsados, acorralados y, en 1o posible, destruidos. Desarraigados, -

- tal y como grita In Biblia a lo largo de sus nutridas paginas.

2. EL PROYEGCTO ILUSTRADO

¢Qué ha pasado entonces con las declaraciones respecto a la igual-
dad de todos los hombres? ¢Cémo es que se expulsaban y destrufan
a unos hombres en beneficio de otros, pese a haber demostrado su
inriegable humanidad? Al parecer de nada servia el que tales hom-
bres aceptasen, libremente, el seguir la ruta de quienes ya habfan
escuchado el llamado. Ya que, de una u otra forma, se negari a ellos
su-acceso a la sociedad .de quienes habfan recibido antes, tal lla-
mado. Las declaraciones respecto a la igualdad de los hombres, no
tenfan valor sino para quienes las emitfan. S6lo habia un hombre
y una historia: el hombre occidental y la historia que éste venfa
haciendo. Los otros, quienes estaban fuera de la caracteristica que
era propia de este hombre y su historia, tendrfan que justificar,
aunque initilmente, su existencia, ante el tribunal creado por el
mismo occidental, Serfa frente a este tribunal, y dentro del orden,
que el mismo expresaba, que los otros hombres y sus historias
adquiriesen un sentido. El sentido que los creadores de tal tribunal
quisiesen darles.

El siglo xvi, el siglo de la razén y las luces, tenfa clara concien-
cia de lo que queria: comerciar, obtener materias primas, elabo-
rarlas y venderlas, alcanzando ganancias en cada una de estas accio-
nes. Es éste, también, el siglo de las revoluciones. La Revolucién
estadunidense en 1776 y la Revolucién francesa en 1789. La prime-
ra, como la primera revolucién anticolonial de la historia. La sc-
gunda, enfrentada al despotismo que avasallaba al hombre. Desde
este punto de vista, el encuentro con otras naciones, por bdrbaros
y salvajes que pareciesen, origina un mayor respeto para las mis-
mas. Mayor respeto para otros hdbitos y costumbres, no pretendien-
do ya como el colonialismo espafiol, imponer sus propios habitos
y costumbres. Montaigne, en el siglo anterior, hacfa referencia a la
diversidad de costumbres que no implicaba, necesariamente, una
calificacién respecto a la superioridad e inferioridad de las mismas.
Todos los hombres son iguales, pero, por razones histéricas, cir-
cunstanciales, vivian y actuaban, de diversa forma. Respetar estas
diversas formas de vida, seri una de las condiciones que, a s{ mis-
mos, se impondrdn, los continuadores de la colonizacién europea
sobre el resto del mundo. Lo importante serd el comerciar y alcan-
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zar beneficios sin proponerse ya, como lo hicieran los espafioles y
ortugueses, evangelizar y someter a los infieles a la verdadera reh:
gién. Tampoco preocupaba a los nuevos colonizadores, el saber si
esos hombres estaban, o no, dentro de la drbita de lo que se consi-
deraba eran los fines propios de la Providencia. Esta preocupacién,
de alguna forma, habia también sido sostenida por el puritanismo
del siglo xvi.. Lo importante seguirfan siendo los negocios de las
grandes compafifas comerciales. En cuanto al puritanismo, y de
acuerdo con él, ningin hombre podia prestar ayuda a otro para
alcanzar su salvacién; ésta no era sino expresién de su libre volun-
tad, determinada, a su vez, por la voluntad divina que lo predesti-
naba a salvarse. :
Le Mercier de la Riviere, escribfa en 1767, “aconsejando a sus
contemporaneos, respecto a la forma como deberfan acercarse a
otros pueblos para obtener su colaboracién sin usar violencia algu-
na. Era innecesario el uso de las armas, de la violencia, bastaba
comprometer, a tales pueblos, en la realizacién de operaciones que
beneficiandoles, beneficiasen atin mds, a los hdbiles comerciantes
europeos. Si esto se lograba, los ejércitos de conquista y de ocupa-
cién, saldrfan sobrando. De esta forma se anticipaba al espfritu
que caracterizard al neocolonialismo. Decfa de la Riviere: “Penetrad
en los pueblos menos conocidos, menos frecuentados; presentaos a
ellos en un estado que no les pueda alarmar; si experiencias eno-
josas no les han ensefiado a desconfiar de los otros hombres, ha-
llaréis en ellos asilo y cuidados; slos’ reconoceréis por estar tdcita-
mente con vuestra nacién, de la cual quizd no tienen ninguna
idea. Mirad también esta multitud de pueblos que tienen entre
ellos relaciones de comercio; observad cémo respetan todos esos de-
rechos reciprocos que les mantienen unidos los unos a los otros para
su comun provecho; esos deberes y derechos por medio de los cuales
la sociedad se perpetiia y abarca todas las partes habitadas de la
tierra. Las sociedades particulares no son por consiguiente, sino
diferentes ramas de un mismo tronco del que sacan su sustancia.’”8
Un mismo tronco humano, pese a las diferencias de hombres y
pueblos. Las mismas preocupaciones, pese a diferentes hdbitos y cos-
tumbres, Entre estas preocupaciones comunes, la del provecho,
innata tanto entre europeos como entre bdrbaros o salvajes. En
este sentido era fdcil se entendiesen los primeros con los segundos
si este entendimiento, de alguna forma, se satisfacfan ambos inte-
reses. Por supuesto, era el curopeo el de mayor habilidad para

8 Le Mercier de la Rivitre, “L'Ordre naturel ct essentiel des sociétés poli-
tiques”, en Gerard Leclercq, dntropologia y colonialismo, Alberto Corazén, Edi-
tor, Madrid, sf. p. 256.
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i imponer sus intereses, ya que contaba, adem4s, con la superioridad

" técnica que le permitia realizar formas de explotacién fuera del

alcance de otros hombres y pueblos. Técnica. que le permitfa
transportar, transformar y mercantilizar materias carentes de valor
para los pueblos que no la tenfan.

Respetar, no tocar creencias, h4bitos, costumbres y formas de go-
bierno, serd también una de las preocupaciones de la nueva expre-
sién del colonialismo. Habfa que transar, buscar alianzas, comprar
servicios, dentro del sistema propio de tales pueblos, siempre en
beneficio de los intereses comerciales de los nuevos imperios. Ha-
bfa que mantener, inclusive, sistemas feudales que fueron propios
de tales pueblos, si esto beneficiaba los intereses coloniales. Se
podian dejar intocados, los modos de produccién asiticos, de que
hablaba el marxismo, en la medida que beneficiasen al sistema
mercantilista y capitalista occidentales. Habfa que buscar, entre
los mismos naturales, entre los barbaros y salvajes, los mds eficaces
‘servidores del sistema que el hombre occidental representaba. Se
podfan también, formar, dentro de estos mismos pueblos, remedos
de las burguesias creadoras del sistema capitalista, pero al servi-
cio de estas burguesfas. Del orden propio de estos pueblos y de los
intereses de esas burguesfas, tendrfan que ser los propios indige-
nas los preocupados e interesados en mantenerlo. Paradéjicamen-
te, serd desde este punto de vista que el Siglo de las Luces se
presenta como anticolonialista. Para el nuevo colonialismo, el co-
lonialismo combatido, era aquel que se imponfa directa y violen-
tamente. Era propio de la primera expansién europea en los si-
glos xv1 y xvir. En la nueva actitud carecfan de sentido formas de
ocupacién como la ibera, la sajona y francesa en América.

El anticolonialismo ilustrado se hace €xpreso, con gran energfa,
en la obra de Denis Diderot. Para el filésofo francés todos los
pueblos, como los hombres, son iguales. Lo que les distingue es
la historia que han vivido y han hecho. Pero una historia que,
como toda historia, tiene algo de comtin. Hay algo de comiin en
todas las expresiones de la historia del hombre. Por ello, no es por
la historia que se ha de juzgar a los pueblos y decidir respecto
a su situacién en el conjunto de naciones. “Todos los pueblos civi-
lizados han sido salvajes y todos los pueblos salvajes, abandonando
su impulso natural, estaban destinados a volverse civilizados.” Dice
Diderot, “La familia fue la primera sociedad; y el primer gobierno
fue el gobierno patriarcal... la familia se extingue y se divi-
de... Un pueblo se lanza con la espada desenvainada sobre otro.
El vencido se convierte en esclavo del vencedor.” “Todos recorren
todos los puntos de este funesto horizonte, La ley de la naturaleza
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que quiere que todas las sociedades graviten hacia el despotismo

'y la disolucion, que los imperios nazcan y mueran, no serd abro-

gada para ninguna.”® Tal es la Ley natural, el estado natural y
propio de hombres y sociedades que abarca hasta aquellas que
se llaman a s{ mismas civilizadas. Es m4s, las civilizadas no son
otra cosa que expresidn de esta misma ley. Por ello, agrega, “la
historia del hombre civilizado no es sino la historia de su desdi-
cha”.’® De donde se deduce que la civilizacién en vez de ser un
bien es un mal. Es el resultado de la violencia, del despotismo y
de la esclavitud impuesta por unos pocos sobre otros muchos. Fsta -
es la verdadera barbarie, el verdadero salvajismo. Fstos son la
barbarie y el salvajismo de los que debe apartarse el hombre. En
el cruce entre la barbarie y la civilizacién est4, acaso, la solucién
del problema. Hay algo en el estado natural, considerado barbaro
que debe mantenerse asi como algo propio de la civilizacién que
no debe desaparecer. Lo que debe desaparecer es la violencia, la
ambicién y el afin de dominio que lleva, a unos hombres a impo-
nerse sobre otros.

Expresién de esta barbarie habia sido la Conquista ibera, que
dio origen al colonialismo europeo sobre el resto del mundo. Con-
tra esa barbarie se lanza Diderot cuando dice: “...se debe marcar
una gran diferencia entre el héroe que tifie la tierra con su sangre
por la defensa de su patria y los salteadores intrépidos que encuen-
tran la muerte en una tierra extranjera, o que hacen sufrir a sus
inocentes y desventurados habitantes. Sirves o mueres, decian in-
solentemente los portugueses a cada pueblo que se encontraba bajo
sus pasos rdpidos y ensangrentados.” Clamando contra esta misma
barbarie agrega, “|Bérbaros curopeos! El esplendor de vuestras em-
presas no me ha impresionado. Su éxito no me ha ocultado en nada
la injusticia. .. habiendo sido testigo de vuestros crimenes, me he
separado de vosotros, me he precipitado entre vuestros enemigos. ..
Hago aqui una protesta solemne. .. jojal4 que mi obra, ojald que
mi memoria, si me es permitico esperar el dejar una después de mf,
puedan haceros caer en el tltimo desprecio, ser un objeto de
execracion.” Y hablando a los supuestos salvajes, objeto de la
brutal conquista, les dice: “jHuid, desventurados hotentotes!, thuidl
Esconderos en vuestras selvas. Las bestias feroces que las habitan
son menos temibles que los monstruos del imperio bajo el que
caerfais.” Y hablando, a su vez, a los conquistadores les dice: No
temais que esos salvajes no me escuchardn. Europcos, no os irritéis,

° Denis Diderot, “Histoire des Indes”, en Michel Duchet, Antropologia e
historia en el siglo de las luces, Siglo XXI Editores, México, 1975, p. 873.
© Ibid., p. 374. !
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“Gi mi discurso os ofende, es porque vosotros no sois mas humanos
que vuestros predecesores.” !t ¢Civilizados? Estos hombres no bien
dejan sus hogares cuando se transforman en los barbaros que fue-
ran sus ancestros. “Pasado el Ecuador, el hombre no es ni inglés,
ni holandés, ni francés, ni espafiol, ni portugués. No conserva de su
patria mds que los principios y los prejuicios que autorizan o excu-
san su conducta... es un tigre doméstico que vuelve a la selva.”
“En esta forma se han mostrado todos los europeos, todos sin
distincién en las regiones del Nuevo Mundo, a las que han llevado
un furor comun, la sed del oro.”? A la larga, asegura Diderot,
estos pueblos se alzardn contra sus brutales dominadores y les ex-
pulsardn de sus tierras recuperando sus riquezas.

Este violento conquistador se apoyaba en principios, y prejui-
cios, que parecfan autorizar, o excusar, su conducta. Los principios
y prejuicios que dan, a su vez, la clave del anticolonialismo que
expresan los filésofos del siglo xvin. El despotismo, la brutalidad
y todas las formas de violencia colonial, no son sino reflejo, prolon-
gacion del despotismo y brutalidad que sufren los propios europeos.
No es ya la brutalidad de una nacién sobre otra, sino de un grupo
de hombres sobre otros. Los mismos hombres que violentan a los
indigenas para imponer su conquista, son los mismos que violentan
a los hombres del campo, y los burgos de los mismos pueblos eu-
ropeos. Es uno y el mismo despotismo el que castiga a europcos y
no europeos. “Esos horrores nos sublevan —dice Diderot refirién-
dose a la barbarie de la Conquista— pero ¢tenemos el derecho de no
darles crédito, nosotros que nos vanagloriamos de cierta filosofia
y de un gobierno mds suave, y que sin embargo vivimos en un
imperio, en donde el desventurado habitante del campo es enca-
denado si osa segar su prado o atravesar su campo durante el apareo
o la puesta de las perdices; en donde se le obliga a dejar roer la
madera de su vifia por los conejos y asolar su cosecha por ciervos,
cervatos, jabalies; en donde la ley lo enviarfa a galeras si hubiese
tenido la temeridad de pegarle con el litigo o el garrote a uno
de esos animales feroces?”13 De esta forma las declaraciones contra
el despotismo colonial, se transforman en declaraciones contra el
despotismo que sufren los mismos pafses europeos. La burguesfa
levanta asf las banderas de la libertad y de los derechos del hom-
bre, denunciando la forma como éstos son violados por el dcsp0<
tismo colonizador que es también despotismo impuesto a los propios

* D. Diderot, Del atelsmo al anticolonialismo, Siglo XXI Editores, México,
1973, p. 164.

¥ Ibd., p. 185.

3 Ibid., p. 174.

EL PROYECTO COLONIZADOR OCCIDENTAL 149

nacionales. Diderot, como el resto de los idedlogos de la filosofia
de la Ilustracién, tiene en mente una sola meta, la destruccién de
los regimenes autoritarios heredados del pasado europeo. '

El punto de referencia de esta condena lo es la propia Europa
expresa los intereses del europeo enfrentado el mismo a una situa-
cién que desea ver, definitivamente, cancelada. Asf, cuando un
Juan Jacobo Rousseau habla del “buen salvaje”, no estd diciendo
que éste sea superior al europeo, sélo dice que éste, no ha recorri-
do atn la via histérica que ha conducido a Europa al despotismo
y la violencia sufrida por el europeo. El europeo, como el buen
salvaje, ha partido, también, de una situacién previa a la historia.
Situacién que al ser mal orientada, mal conducida, ha dado lugar
al despotismo. Es por ello, habrd que empezar de nuevo, empezar
sin historia como el buen salvaje. Empezar la historia, pero con
una diferencia, sin olvidar la experiencia, que ain no posee el
indigena, de la tergiversada marcha que condujo a la civilizacién.
Ninguno de los filésofos ilustrados niega la civilizacién, no aspira
a descivilizarse. La civilizacién serd buena si es bien conducida. No
se trata de volver a la barbarie, sino de volver a empezar la histo-
ria, pero a partir de la experiencia propia de la historia negada.
De lo que ha sido y por haberlo sido no tiene por qué seguir sien-
do. Empezar de cero, como el buen salvaje, pero sin olvidar la
experiencia alcanzada antes de reiniciar la carrera. En realidad
el critico de la civilizacién no parte de cero, puesto que tiene en su
haber la experiencia de toda su historia. Simplemente, de lo que
se trata es de enderezar esta historia. Descartes, pedia ya destruir
las viejas ciudades, pero para construir otras nuevas, bien pensa-
das, bien razonadas. El buen salvaje y el ilustrado, parecen seme-
jarse, porque ambos poseen una razém, salvo que el primero la
tiene en blanco, mientras el segundo lleva, dentro de ella, una gran
experiencia. Por esto, puede elegir, puede tomar de su mundo de
experiencias, los elementos con los cuales rehacerse. No es lo mismo
crear de la nada, que organizar, recrear, establecer un cosmos. Es
la misma razdn, sélo que mds rica en las experiencias que faltan
a la otra. La historia del hombre civilizado no es sino la historia
de su miseria, dicen los ilustrados. Pero es de aqui, precisamente,
que hay que partir para reconstruir, rehacer lo que fue mal hecho. Y
esto solo podri hacerlo quien tenga conciencia de esa miseria,
quien la haya vivido, y la haya sufrido. El buen salvaje sufre la
miseria de esa misma civilizacién, por ello algin dfa se alzard tam-
bién contra ella. Pero es el europeo, el que la ha sufrido a lo
largo de su historia, el que puede cambiarla, transformarla. “Se ha
dicho —dice Diderot— que todos hemos nacido iguales; eso no es
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: cierto... Hay entre los hombres una desigualdad original que
- nadie puede remediar.”1* La desigualdad estd en el origen, en el
- momento en que esos hombres iniciaron su historia. De este desigual

usseau. Existié un momento, en

el origen de esta historia que, una mala marcha originé la civiliza-

cién que ahora tiene que ser cambiada, ya que s6lo asi dejara de ser

lo que ha venido siendo: miseria

, violencia,

“El primer hombre 2 quien, cercando un terreno, se le ocurrié

decir esto es mio y hallé gentes
el Iundador‘ de la sociedad civil’

bastante simples para creerle fue
', dice Rousseau “jCudntos crime-

nes, guerras, asesinatos; cudntas miserias y horrores habrfa evitado
al género humano aquel que hubiese gritado a sus semejantes,

arrancando las estacas de la cerca

o cubriendo el fosol”. “;Guardaos

de escuchar a este impostor; estdis perdidos si olvid4is que los fru-
tos son de todos y la tierra de nadiel”15 La propiedad asi tomada

fue el origen de la desigualdad
de la historia que ha ido pasando

entre los hombres; fue el origen
de la esclavitud a la servidumbre.

Ha sido el buen salvaje, precisamente, el que se ha negado, en las
praderas en que vivia, a aceptar empalizadas, a reconocer que

la tierra creada por todos, pueda
o de un grupo de ellos. De alli,
venido siendo victima; asf como

ser propiedad de un solo hombre,
también la violencia de que ha
su rechazo, destruccién y reduc-

ci6én. Tal ha sido el origen de la historia de la civilizacién. Por ello,

serd necesario regresar al origen

para cambiar el rumbo. Lsto es,

volver a empezar como si nada estuviese hecho. Ya que lo hecho

es s6lo miseria, destruccién.
Juan Jacobo Rousseau mostrar

4 cémo el hombre, a partir de la

aceptacién del primer engaiio hecho por uno de sus semejantes, fue

cayendo en las diversas formas d
zado a la historia, la violencia y

¢ dependencia que han caracteri-
el despotismo. El orden natural

fue sustituido por el orden creado por los hombres que asi prote-

gicron la propiedad que habian

arrcbatado a la comunidad; crea-

ron el orden social que justificaba el engaiio dando, al mismo
tiempo, justificacién a la violencia que lo preservaba. “De aqui
salieron las guerras nacionales, las batallas, los asesinatos, las repre-
salias, que hacen estremecer a la naturaleza y ofenden a la razén, y
todos esos prejuicios horribles, que colocan en la categoria de las

virtudes el honor de derramar sa

ngre humana —sigue Rousseau—.

Las gentes mds honorables aprendieron a contar entre sus deberes
el de degollar a sus semejantes; viése en fin a los hombres, exter-

“ Ibid., p. 224.

* Juan Jacobo Rousscau, Discurso sobre el origen de la desigualdad entre

los hombres, Coleccion Universal Calpe,

Madrid, 1923, p. 89.
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minarse a millares sin saber por qué.” “Tales son los primeros efec-
tos que se observan de la divisién del género humano en diferentfas
sociedades.”* Volver a los origenes serd volver a empezar una his-
toria que march6 mal. Volver es deshacer, rehacer, lo que ha sido
mal hecho. “Las diversas formas de gobierno —sigue Rousseau—
deben su origen a las diferencias mas o menos grandes que existian
entre los particulares en el momento de su institucién.”i7 El despo-
tismo, del que hablaba también Diderot, cerrard el circulo de Ia.s
desigualdades y la violencia que la institucionaliza. “Este es ¢l tlti-

-mo término de la desigualdad, el punto extremo que cierra el

circulo y toca el punto de donde hemos partido. Aqui es donde los
particulares —sigue Rousseau— vuelven a ser iguales, porque ya no
son nada y porque, como stibditos no tienen mds ley que la volun-
tad de su sefior, ni el sefior, més regla que sus pasiones.”18 Tal es
el camino que conduce al hombre del estado natural al estado
civil. '

Rousseau termina con las siguientes palabras, que serdn la cla-
ve de sus palabras: “De esta exposicién se deduce que la desigual-
dad, siendo casi nula en el estado de naturaleza debe su fuerza
y su acrecentamiento al desarrollo de nuestras facultades y a los
progresos del espiritu humano y se hace al cabo legftlma‘ por la ins-
titucion de la propiedad y de las leyes.” ¢Qué quiere decir con esto?
Simplemente que toda esta historia, con sus multiples errores, ha
sido s6lo el producto de la razén mal usada. De la razén que fue
dando respuestas a los desafios griginados en la primera y falsa
afirmacién de la propiedad. Son estos desafios y sus respuestas los
que fueron complicando la historia hasta conducirla al despotismo
y sus crimenes; fueron también los que descarriaron las facultades
del hombre que debian estar encaminados hacia el progreso .del
espiritu humano. Pero son estas mismas facultades, y su .meludLble
progreso, las que han conducido a la toma de conciencia de una
situacién que se considera ha de ser cambiada. La desigualdad
que el ingenio del hombre ha querido sostener, en contra de la ley
de la naturaleza, ha sido, obviamente, el grave error que ahora debe
ser reparado. La desigualdad que reina “en los pueblos civilizad.os
va maniliestamente contra la ley de la naturaleza, de cualquier.
manera que s¢ la defina —dice Rousseau— que un nix."lo mande so-
bre un viejo, que un imbécil dirija a un hombrg discreto y que
un puiiado de gentes rebose de cosas superfluas mientras la multi-

1 Ibid., p. 111.
 Ibid., p. 122.
® Ibid., p. 130.
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" tud hambrienta carece de lo necesario”.® De aquf la necesidad de
~ volver al punto de partida, al inicio de la historia. A la historia
que ahora ha de hacer el hombre racional y por ende, conscien-
te de sus errores. Lo cual no quiere decir, que este hombre se
sienta semejante al salvaje con el cual se ha encontrado; al salvaje
que, como ¢€l, estd sufriendo la violencia de la codicia y el egoismo.
El origen es el mismo, parte de la negacién de civilizacién, salvo
que el salvaje no sabe atin a dénde ir4, mientras el civilizado sabe ya
a dénde ha llegado y sabe, también, a dénde debe y tiene que lle-
gar. El europeo no pretende negarse a s{ mismo, no pretende negar
lo que ha creado, simplemente pretende rehacer lo hecho. Se
trata de dar inicio a una sociedad en la que hombres como iguales
puedan acordar, racionalmente, lo que a todos ellos conviene, elimi-
nando falsos derechos, y falsos supuestos de superioridad. Derechos
y supuestos que tienen como origen el engafio. El engafio del que
los hombres son ya conscientes.

Asi, volver al origen no quiere decir renunciar a la civilizacién,
a la experiencia de la historia, sino simplemente rehacer la civili-
zacién y la historia. No implicaba tampoco el deseo de asemejarse
al salvaje, por bueno que éste fuese. El salvaje era, de cualquier
forma, un hombre inferior, un primitivo. La supuesta igualdad
entre los hombres carecla de sentido. Los hombres, sin dejar de ser
hombres, eran distintos entre si. “El hombre es también —dice Di-
d'erot— una especie animal, su razén no es sino un instinto perfec-
tible y perfeccionado; y en la carrera de las ciencias y de las artes,
hay tantos instintos diversos como perros en una jaurfa de caza."20
Los hombres no son iguales, ya sin dejar de ser hombres pueden
ser mds o menos estipidos; mds o menos sabios, m4s o menos sa-
gaces o simplemente imbéciles. Por ello es contra la naturaleza,
como habfa dicho Rousseau, el que un nifio mande sobre un viejo,
el que un imbécil dirija a un hombre discreto. Ya desde Platén se
venfa sosteniendo que los que mds saben deberfan mandar a los
que menos sabfan. De aqui que el salvaje no pudiese ser un mode-
lo de hombre, porque era lo no realizado atn, y por ende, inferior.

jPobres criaturas! |Criaturas sin experiencial |Criaturas a las
que se podia expoliar, engafiar, someter sin dificultad! [Criaturas
Incapaces de escuchar el llamado a la rebelién porque ignoran, in-
clu-swe, el valor y sentido de las palabras! Individuos mis cerca del
animal que de cualquier otra forma de superioridad humana. Los
animales “no pueden juntar ideas, ni piensan ni hablan, y por esa

¥ Ibid., p. 134.

”". Diderot, “Ocuvres philosophiques” en Michele Duchet, Antropologia e his-
toria, p. 363.
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misma razén —dice Diderot— no inventan ni perfeccionan nada”.2t

:Qué ha inventado y perfeccionado el salvaje? Por ello, los llamados
a la rebelién que hacen los filésofos de las Luces, son s6lo llamados a
]a rebelién hechos al hombre civilizado, al hombre con experiencia,
y para el cual toda forma de dominio o tirania, debe ser condenada.
Son simplemente, criticas al despotismo sufrido por los europeos.
Que es el mismo despotismo que, con toda su inhumanidad se expre-
sa en la colonizacién. Esto explica el anticolonialismo de los filésofos
europeos del siglo xvi.. M4s que anticolonialismo es antidespotis-
mo, ya que el colonialismo continuard, aunque con otros pretextos,
con otras justificaciones. Las justificaciones que la razén va a en-
contrar de inmediato. -

Los Filésofos de las luces, o de la razén, son también los fildsofos
del progreso. Del progreso que conduce a la civilizacion. No es
igual, insistimos, el hombre civilizado que el hombre salvaje, aun-
que, a veces, puedan confundirse el uno con el otro; aunque a ve-
ces el salvaje parezca mds civilizado que el civilizador; y a la inver-
sa, el civilizado m4s salvaje que el mds salvaje de los hombres. De
cualquier manera el salvaje es el hombre que estd ain en el inicio
del camino que conduce a la civilizacién. Por una serie de razones,
el salvaje ni siquiera ha iniciado esta marcha. Serd su encuentro
con el hombre civilizado el que lo estimule a iniciarlo. Por ello, el
papel de los civilizados filésofos de la ilustracién serd el de ayudar
a estos pobres hombres a iniciar la marcha que les conduzca a la
civilizacién y al progreso. .

Para los fildsofos de la Ilustracién el buen salvaje, o el salvaje
a secas, no serd sélo un primitivo, sino también un degenerado.
Degenerado en cuanto ha quedado fuera de la marcha seguida por
el resto de la humanidad; en cuanto se detuvo en esta marcha
manteniendo su primitivismo; manteniendo una inocencia que re-
sulta ser pura ignorancia. ¢Por qué? se preguntan. La respuesta
a este por qué, resultard ser algo de origen somdtico, fisico. Algo
fisico o somdtico es lo que impide que estos primitivos salicran
del estado natural en que fueron creados. No es el hombre, sino su
ambiente fisico el que ha dado origen a ése su primitivismo. Ha-
blando de los salvajes de América, Jean Louis Leclerc Buffon escri-
be: “El salvaje es débil y pequeiio por los organos genitales; no
tiene pelo ni barba, y ningin ardor para su hembra. Aunque mas
ligero que el europeo, porque tiene mas costumbre de correr, es sin
embargo mucho menos fuerte de cuerpo; es asimismo mucho menos
sensible, y sin embargo es mds timido y mds cobarde; no tiene

2 Diderot, “Histoire des Indes”, en Opus. cit., 362,
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- ninguna vivacidad, ninguna actividad en el alma; la del cuerpo no

es tanto un ejercicio, un movimiento voluntario, cuanto una urgen-
‘cia de accién causada por la necesidad. Quitadle el hambre y la
sed, y habréis destruido al mismo tiempo el principio activo de todos
sus movimientos; se quedars estupidamente descansando en sus
piernas o echado durante dias enteros,”22 {Por qué sucede estop La
explicacién es fisica, decfamos. El salvaje americano es asf, porque
asf es toda la naturaleza en que le ha tocado vivir. Por esto no ha
progresado; por esto se ha quedado en estado primitivo; por ello
dicho hombre ha degenerado en un ente mas semejante al animal.
Algo hay en el Nuevo Mundo que impide, no sélo el desarrollo
de la especie humana, sino también de todas las especies anima-
les. “Hay, pues, en la combinacién de los elementos —agrega Buf-
fon—y de las dem4s causas fisicas, alguna cosa contraria al engran-
decimiento de la naturaleza viva én este Nuevo Mundo; hay
obstdculos que impiden el desariollo ¥ quiza la formacién de gran-
des especimenes.” Es una naturaleza avara, hostil al hombre y a
toda especie viva. “. . .donde el hombre, en ntimero escaso, vivia
esparcido, errante; donde en lugar de usar de ese territorio como
duefio, tom4ndolo como dominio propio, no tenfa sobre él ningiin
imperio; donde no habiendo sometido nunca a s{ mismo ni los
animales ni los elementos, sin haber domado los mares ni dirigido
los rios, ni trabajado la tierra, no era ¢l mismo sino un animal de
primera categorfa.”2s
Pero hay mads, algo que muestra que cualquier ser vivo, puede
no s6lo ser primitivo, sino degenerar, rebajindose, reduciéndose,
perdiendo cualquier logro alcanzado. Todo ser que vive, o llega a
vivir en esas inhéspitas tierras, en esa naturaleza contraria a ciertas
formas de vida, se reduce y se vuelve como el resto de ella. “Los
caballds, los asnos, los bueyes, las ovejas, las cabras, los cerdos, los
perros, todos los animales —dice Buffon— se han hecho alli miis
pequefios.” Y las especies que alli nacicron, fueron, como el hom-
bre, inferiores a sus congéneres en el Viejo Mundo. Los animales
comunes a ambos mundos, “como los lobos, las zorras, los ciervos,
los cirzos, los alces, son asimismo naturalmente mis pequeiios en
América que en Europa, y esto sin ninguna excepecion” 2t Cornelio
de Pauw hablando, también, de esta degeneracién nos dice: Hasta
los reptiles se han hecho flojos y bastardos, “los caimanes y los co-
codrilos americanos no tienen Ia impetuosidad ni el furor de los

® Jean Louis Leclerc Buffon, “Ocuvres Completes”, en Antonello Gerbi, La

disputa del Nuevo Mundo, Yondo de Cultura Econdémica, México, 1960, p- G
= Ibid., p. 5.

® Ibid., p. 4.
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de Africa”.2s Mientras el burlén Vol'taire‘ag.rega, relfilngndosee:iclazt
tez lampiﬁa de los indigenas, ya la mfenorxd?d del le n z;xir:: eric
no: Lo mds singular es que alli, salvo er'lwlos le]ano‘s_ esquim nc’idos
hombres carecen de barba. Na'cen lampifios y son sxem;l)re ve o
por los europeos cuando han.mtcnt;idc: rebt?larse. Los eones, ) 1_:
son a su vez, “enclenques y m1edoso§ . “México y el P.eru l—-agr o3 -
tenfan leones, pero pequefios y Prlvados de melc?na, y .odque”26
mds singular, el le6n de esos climas era un animal nll?éos?ﬁfe.
Se trata de tierras frias, himedas, en una etapa de la creacll n .1 <
rior a la del Viejo Mundo. Tierra par'xtanf)sa, en donde 1 0s 1:51 r
les, eso sf, alcanzan tamafios extraordmano.s.; La natura ezz:) e
ricana entera es inferior a la que ha toca.do vivir a los.eurgpg . I;es
eso también los hombres de esta América son también inferio e;;
Inferioridad que abarcard, también, a los' europeos que naceznlen
esas mismas tierras, a los criollos, y més aun, a qu1ene.s se mezc d<; ‘
La inferioridad es entonces fisica. qu hombres siguen sien °
reconocidos como iguales por la razén o ingenio, pero distintos pl(:é
el ambiente, las circunstancias que le han. tocado en suerile. fQ ¢
hacer entonces con estos pobres entes? Simplemente ayudarlos 2
vencer su naturaleza, y a entrar en <.31 progreso que el eurc})lpgl) gq
ha alcanzado. Los pobres y débiles indigenas, de los que ad at1 2
defendiéndolos, fray Bartolomé de las Casas, deben ser i).yu agr(l)z
por quienes han podido ya triunfar sobre 12‘1 natuFalez? a" pcclmb "
al servicio de sus propios fines. Toda esa mhéspxta'nerm e iin
ser domada por los hdbiles et'lropeos. §6lo asf.esas tlfrra.s pretzzgl‘y
a formar parte de la civilizacién y se mcorp?mr{mbz‘x pg:)grAl .{m
junto con ellas los hombres que la .han vt;mdo ha itando. ges-
dia, estos hombres, ayudados por quienes tienen experiencia en >
tos menesteres, estarian, también, a la altura de quxfaxlles, piO[" 1
pronto, han de ser sus modelos. Europa no ha renuncia o as Ex @
colonizacién, simplemente ha encont.rado otras forrr‘las de ]u§t1 ic;
cién. Nuevas formas de autojustificacxén: que se dardn los e.umg)fgoq:
Se quiere dar al nuevo impulso expansionista una nuelva ]u\s;{ ;c;l
cién moral. “A fines del siglo xvir —dice la antro‘IA)() oga 1 1c1'
Duchet— el eurocentrismo ligado al proceso de colomzaméfx ya Lxx’:‘cx
ideologia de la civilizacién, rigf:‘ todp discurso nntrc?polc’?glcg, 1pmias
integrante del discurso de la hx§torm. Ordena la dlvel_rsx ad ¢ eﬂl 128
razas y de los pueblos y les asigna un rango es decir, un paj

= Corncille de Pauw, “Recherches philosophiques sur lf:s ”Amcrlcams, ﬁg
Mémoires intéressants pour scrvir a 'histoire I'espéece humaine”, en Antone
Gerbi, 1bid., p. b1. )

» Buffon, A. Gerbi, 1bid., p. 42.
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en la historia humana.”?” La historia propia del hombre que hace
tal discurso, del hombre que reparte papeles reservindose, una vez
mds, el de conductor de esa historia. Este hombre se dispone a
afianzar la nueva forma de colonialismo. De un colonialismo que,
acaso, no necesite ya de la presencia de sus propias tropas. De un
orden en el que los nativos de esas tierras aprendan a trabajar

y a explotar sus propias riquezas, bajo la guia y en beneficio de los
nuevos conductores y sefiores.

3. LA cIviLizAcION COMO META

La critica ilustrada a la colonizacién, vendrs a ser, simplemente,
critica a la colonizacién realizada por los conquistadores iberos. Los
nuevos colonizadores partirdn del padre Las Casas, en su denuncia a
la brutalidad de la Conquista y la colonizacién espaiiolas. Se insis-
tird en la Espafia negra y en la colonizacién no menos negra de
Portugal. Critica a la destruccién de los indios y la esclavizacién
de los africanos. Apoyéndose en Las Casas se denunciar4n los abu-
sos de la colonizacién ibera. Voltaire, Montesquieu, Marmontel,
Raynal y Diderot, de una u otra forma se refieren a los abusos de la
colonizacién espafiola y portuguesa. Y como contrapartida se ha-
blard de los derechos de los hombres y los pueblos. Los hombres
y los pueblos no podian ni deberfan ser tratados como lo estaban
siendo por la colonizacién de ese imperialismo.’

La critica al imperialismo ibérico, deciamos, llevaba, ademds, la
critica al sistema despético que sufrian aun los pueblos de la mis-
ma Europa occidental. Se trataba del mismo despotismo, el im-
puesto a las colonias, y el que sufrian los europeos. Los ilustrados
combatfan al despotismo en lo externo y en lo interno. Era la voz
de la libertad tratando de desplazar al despotismo. Serd en nom.-
bre de esta libertad, y contra la tirania europea que los Estados
Unidos sean los primeros en rebelarse en 1776. A su vez, no es nada
extrafio el que la revolucién en Francia de 1789, encuentre en la
revolucién estadunidense gran inspiracién. Lafayette que ayuda
a los Estados Unidos a lograr su independencia frente al despotis-
mo de la corona inglesa, encabezard, a su vez, los primeros brotes
de la Revolucién Francesa que acabard con el despotismo borbo-
nico. Claro es que en esta participacién lo que interviene no es
tanto el interés por universalizar los reclamados derechos del hom-
bre y la autodeterminacién de las naciones, como los intereses

" Michele Duchet, Ibid., p- 414,
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de las potencias que luchan e.ntre si por alcanzar la he%emcl)lrlﬂzltafg
el reparto del mundo. Francia y Espaifia lucharox.l con1 ra.ha ga e
rra en América, apoyando, como parte de est'fl mxsmft ng(;cmcia
rebeldes que dieron origen a lo§ Estados Umdc;s ); ta democracia
americana. Pero, a su continuacién, Francia e ngya erand0 farén
de desplazar a Espafia y Pf)rtugal de sus coloqlas. ctu pdo la xe
belién cunde entre las mismas, la preocupacxén”cen rad e oo
potencias serd la de ocupar -el “vacio de poder qu% eJ?Cama-
imperialismo ibero en América. De alli, la repexicusil n.éa anza-
da por las criticas a la colonizacién, pero a la colonizacién esp

fi ortuguesa.

no]:)zqge ex%sten otras formas de trato,. otras maneraslde log;f::
provecho sin tener que comprometerse directamente en los pro
mas internos de los pueblos sobre los cua~les se alzard ]a nueva
colonizacién. Dice Montesquieu, “_Los espafioles mlra.ban losémixs:
vos pueblos como objeto de conquista, pero otras.naaone;eg;czmn
teligentes los consideraron como objeto de comercio, y sed dicaron
a hacerlo. Muchos pueblos, conduciéndose con gran pru cle)n 12, e
tregaron el imperio a compflﬁias de negociantes, qpe,f go :ion do
aquellos remotos estados tinicamente por el.COfnercy:,xoLorffn on
gran poder sin entorpecer el del estado principal”. a fu acion
de las nuevas colonias, obedecerd no a un plan de dor{gnagl r;,stas
conquista, sino al de facilitar el comercio. La 'formaa nl (21 s
colonias, dice Montesquieu, “no tuvo otro ob;;to que € )
tender el comercio, y no el func}ur una nueva cxud-ad ;) un nl,;(; 0
imperio”. Esta forma de colonizacién no ~afecta n}tr nseg';:’::ién
los pucblos que la reciben. Porque no quiere yz]tJ su mco(x)‘fmmbres,
como tampoco cambio alguno respecto a sus h{i itos y 1\? u uie:
tal y como lo pretendieron los colonizadores iberos. d'lc:‘se e% &
re, inclusive, civilizarlos. Pueden estos pueblos que ‘rmme "
estado primitivo o feudal en que se encuentran, 110 1}11}'();; Lro serd
el que permitan, y no estorben, e} prf)yccto de exp OtcllCI I; n};mdos
los nuevos colonizadores. Colomzacx.(’)n, de la que 0s cg o ‘Res-
son simples objetos y como tales, ajenos a sus pr(?pl[?f mci:fr.l Res
pecto al comercio que ¢s la meta, la nacién que la estal ecsc, Co}{})ma
su monopolio. S6lo con ella puede establecerse cong:r.cgo. t.c; < t‘qm-
la libertad, pero, de cualquier forrpa, esta prohi icién l, ier;len
bién sus ventajas. “... la desventaja de las colomasi que pl en
la libertad —sigue Montesquieu— se h.alla compensada 1con anpsus
teccién que le dispensan las metrépolis c’l'txsc las defiend cln Fﬁacién
ejércitos y las gobiernan con sus leyes.”?8 Defensa y legi

@ Fl anticolonialismo europeo, desde Las Casas a Marx. Alianza Editorial,
Madrid, 1972, pp. 137-138.




del que se habla en nuestros dias,

188 LA HISTORIA EN LA CONCIENCIA OCCIDENTAL

S encaminadas, tan s6lo, a hacer valer los derechos de comercio de la
~ metrépoli. Con ello se anuncia, simplemente, el neocolonialismo

Desde este punto de vista se critica, igualmente, la colonizacién
mediante el traslado de europeos a las colonias, tal y como lo hi-
cieran Espafia y Portugal en América; tal y como lo hicieran, tam-
bién a partir del siglo xvi Inglaterra, Francia y Holanda. Un tipo
de colonizacién que se considera negativo, contrario a los intere-
ses de las metrépolis, las cuales se van despoblando. “Comun efecto
—dice también Montesquieu— es de las colonias enflaquecer los
paises de donde se sacan, sin poblar aquellos donde se envian. Con-
viene que permanezcan los hombres dénde estdn.” Un pais poco
poblado es ya barrunto de que su ambiente es contrario a la na-
turaleza humana, ¢por qué, entonces, poblar lugares que son con-
trarios a la salud y bienestar del hombrep “Desde que los espafioles
—agrega— habiendo asolado la América exterminaron a sus antiguos
moradores, sustituyéndolos en su lugar, no han podido repoblarla,
y muy al contrario, por una fatalidad que pudiera més bien lla-
marse justicia de Dios, se destruyen los destructores a sf propios y
s¢ consumen todos los dfas.”29 Montesquieu considera que sélo
puede aceptarse una forma de colonizacién, la que se haga por

. factorfas, administraciones locales, que cuiden de los intereses de las

metrépolis sin tener que desplazar a sus propios habitantes. Facto-
rias que impulsen el comercio con la metrépoli bajo el siglo del
monopolio impuesto. Factorfas en las cuales podrdn participar in-
digenas, bien adiestrados, para estas faenas. Un signo més del lla-

mado neocolonialismo,

Ahora bien, ;qué pasa cuando no se cumple con estos requisitos?
Las poblaciones expatriadas buscan, naturalmente, beneficios que
han de ser restados a los de las metrépolis. Desde este punto de
vista las colonias, en la medida que progresan, tienden a hacer
de ese progreso algo al servicio de quienes lo originan. Lo cual,
a su vez, origina la resistencia de las metrépolis que buscan impo-
nerse despéticamente, tratando a sus propios hombres como infe-
riores. “Hacéis de esta subordinacién —dice cl conde de Mirabeau—
la principal defensa contra la natural inclinacién, que tienen unos

subditos, tan alejados, a sacudirse el yugo.

" La tnica solucién seria

1a contraria, su fortalecimiento, cancelando su explotacién; pero se

trata de una solucién que resulta contrari
propuesto, las metrdpolis, el aumentar su
mor de que los colonos se hagan demasi

® Ibid., pp. 141-142,

a a las metas que se han
§ ganancias. Ante ‘“el te-
ado independientes, hay
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que mantenerlos débiles y- primitivos, entregarlos a un gobierno
opresor e imponerles el yugo habitual": Pero esto, dresuelve el P‘I;O-‘
blema? por supuesto que no, agrega Mirabeau, las colonias sl\c;I e de-
lan y acaban emancipidndose. “Es indudable que e} Nuvevo undo
se sacudird el yugo del Viejo; hay sospechas de que comenzarin
las colonias mds fuertes y mds favorecidas; pero en cuanto una dé
cl salto, la seguirdn todas las demds.” La primera col?nla que dard
este paso serdn los Estados Unidos; pocos afios después le seguirfan
las colonias de Espafia y Portugal en Amér;c.a. Todo esto,.agrega
Mirabeau, acabard siendo ventajoso para la misma metrépoli. “Con
ello perderd muchas preocupaciones y gastos y ganar unos podero-
sos hermanos, dispuestos siempre a secundarla, en lugar de unos
stibditos frecuentemente onerosos."80

La libertad, la descolonizacién, entendidas modernamente. No
se quieren ya colonias que tengan que depender de la fuerza de la
metrépoli, ya que tal fuerza quedard tan fragmentada como colo-
nias dependan de ella. Colonias sf, pero colonias que no dependan
de la economia de la metrépoli, ni de la cgpacxdad de ésta para
defenderlas y mantener el orden. Colgnias libres, en este sentido,
aunque dependiendo de sus metrépolis por lo que respecta a su
economia, esto es, obligadas a venderles sus prodqctos Y a consumir
lo que ellas puedan transformar con su industria. Independencia
dentro de la dependencia. Se trata de los mismos argumentos con-
tra la esclavitud, que también va siendo extirpada, porque econo-
micamente resulta ser mds onerosa. Porque mis oneroso es cuidar
al esclavo, como propiedad, que cleja_r a éste en libertftd para oirfz-
cer su trabajo o morir de hambre. Libertad entre naciones y entre
los hombres. Libertad que implique la liberacién de compromisos
onerosos para el dominador. En este caso, haciendo que pugblos y
hombres, también libremente, ofrezcan sus productos y trabajo den-
tro de las reglas del juego impuestas por el sistema. Por ello, desde
el punto de vista de la colonizacién que se hace poblindola con
gente venida de la metrépoli, resulta muy Oneroso y, a la larga,
serfa contraria a los intereses de la metrépoli. Esta forma de colo-
nizacion deberd ser, cn adelante, evitada. En tal sentid«; se expre-
sardn los ilustrados en cl siglo xvur y los liberales y positivistas cn
el siglo xix. [ |

¢Qué hacer? Incorporar a los pucblos:, y hombres, que su rCl,l e
impacto de la colonizacién en el dmbito que es propio de és%a.
Lo importante es la produccién; los pueblos y l{f)x?lbres deben pro-
ducir, si no en su propio beneficio, si en beneficio de sus coloni-

® Ibid., pp. 145-146.
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" zadores. Las inexplotadas riquezas con las que cuentan estos pue-
blos, deben ser explotadas’en beneficio de los hombres para quienes
tales riquezas tienen un valor. Tal serd el sentido del paso de la
barbarie a la civilizacién. Incorporar a un pueblo a la civilizacién,
serd incorporarlo al sistema de explotacién capitalista. Sélo que,
como parte de esta naturaleza estardn los mismos indigenas; los
naturales del lugar, como se les llama. Civilizarlos serd programar-
los al servicio de esta explotacién. Conducirlos como instrumentos
de una explotacién que ha de beneficiar a sus colonizadores. Lo
mismo que preparar el tipo de trabajador necesario para un deter-
minado tipo de explotacién, o administracién local. Preparar al

guardidn del orden, necesario para tal explotacién. Tal es lo que‘

se quiere decir con civilizacién. Saussure, escribe: “Si los elementos
de una civilizacién no son mds que las manifestaciones exterio-
res de la constitucién mental, debe resultar de ello que una raza no
puede adoptar los elementos de la civilizacién de otra raza sino des-
pués de haber adoptado su constitucién mental, o mejor aun, después
de haber transformado esos elementos de civilizacién de tal ma-
nera que resulten de acuerdo con su propia constitucién men-
tal.”81 Esto quiere decir que pasar de la barbarie a la civilizacién
implicar4 adquirir previamente la mentalidad de los hombres que
han hecho posible la civilizacién. Ahora bien, traer hombres que ha-
gan por las colonias lo que ya han hecho por las metrépolis, resulta
algo muy costoso. Habr4, entonces, que cambiar la mentalidad de
los naturales de-la colonia. Inmigracién y educacién serdn, precisa-
mente, los instrumentos de que se valdrdn en esta nuestra América,
para tratar de incorporarla a la civilizacién; incorporarla a una
situacién que naturalmente le es ajena. Tal serd la problemitica
de los gobiernos que en Latinoamérica adopten el proyecto civi-
lizador.

El cambio de mentalidad ser4 propuesto dentro de la nueva
forma de colonizacién, aunque no aceptado en general, ya que se
considerd era suficiente el que los naturales cumpliesen y obede-
ciesen en lo que se refiere a la explotacion eficaz de riquezas; aun-
que conservindose, en lo posible, 1ds expresiones, los modos de ser,
propios de su primitiva civilizacién o cultura. “Para los indigenas
de nuestras colonias —dice A. Girault— sus costumbres constituyen
sin duda la mejor legislacién ya que es la mds apropiada a su
situacion.”?2 Lsto es, no se necesita obligar a estos hombres a ser

% Gerard Leclerq, Antropologia y colonialismo, Alberto Corazén, Editor. Ma-
drid. s.f, p. 49.
8 Ibid., p. 50.
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distintos de lo que son, a ser como sus colonizadores, a aceptar
su cultura, puesto que “los indigenas no la desean y nosotros no
tenemos ningtin interés en imponérsela”, concluye Girault. La asi-
milacién, desde este punto de vista, resulta asi improcedente. Se
trata de situaciones casi irreconciliables. Ya que por  mucho que
aprendan los indigenas, mucho serd lo que les falte para alcanzar
la mentalidad propia de los civilizadores. Las criticas negativas que
hacfan los ilustrados respecto a la incapacidad, infantilismo, inma-
durez, de los indfgenas, adquieren ahora mayor sentido en benefi-
cio de los colonizadores. Habrd que administrar, no sélo la riqueza
natural de las tierras que habitan estos hombres, sino también la
indole de los mismos, supuestamente en su propio beneficio. Civi-
lizarlos, se asegura, serd capacitarlos para poner la naturaleza a su
servicio. Capacitacién que implica, a su vez, una nueva forma de
dominacién; la dominacién mental y cultural del colonizador.
Dominacién que ademds, deberd ser considerada un privilegio por
quienes la reciban. Sélo asf podrdn ser capaces de alcanzar la civi-
lizacién. De cualquier manera, ediquense o no para la civilizacién,
tendrdn que ser tutorados. Tutorados para hacer de ellos, instru-
mentos mds aptos, e impedir que de acuerdo con su indole, puedan
frenar la marcha de la civilizacién.

En este sentido, tanto la preparacién para adoptar la civiliza-
cién, como el respeto a los modos de ser de los indigenas, de sus
costumbres, tendrdn un limite. No se les quiere como parte real-
mente activa de la civilizacién; pero tampoco se quiere que la
estorben por ignorancia. No quieren, obviamente, el cambio, que
haga de los indigenas hombres semejantes a sus colonizadores. Pero
tampoco podrdn permitir la permanencia de situaciones que hagan
imposible a la civilizacién. “No podemos imponer a nuestros stibdi-
tos las disposiciones de nuestro derecho —dice Clozel gobernador
del Africa Occidental Francesa— manifiestamente incompatibles
con su estado social. Pero no podrfamos tolerar més tiempo el man-
tenimiento a espaldas de toda autoridad, de algunas costumbres
contrarias a nuestros principios de humanidad y al derecho natu-
ral... Nuestra firme intencién de respetar las costumbres no podrdn
crearnos la obligacién de sustraerlas a la accién del progreso.”'33
Lo central, acéptese o no, serdn el hombre occidental y su cultura,
civilizacién e intereses. ¢Qué hacer entonces con las culturas indi-
genas, primitivas, necesariamente relacionada$ con la cultura o
civilizaciéon por excelencia? Los nuevos colonizadores consideran
necesario el conocimiento de las culturas subordinadas. Un cono-
cimiento del cual dependerd, a su vez, la manipulacién de los

® Ibid., p. 52.
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hombres que se encuentran formados por ellas. Es “esencial com-
prender los organismos tribales y las costumbres sociales, pero tam-
bién utilizarlas como un marco sobre el cual se podri construir”, se
escribe en un memordndum destinado a explicar la accién civiliza-
dora del colonialismo occidental en la misma Africa. “Es de desear
—se agrega— que los valores de las sociedades indigenas —que ejer-
cen una gran influencia en el espiritu indigena— sean estudiadas
con atencién, pues es evidente que se pueden convertir también
en unos factores valiosos, en un sistema de administracién adopta-
dos a las tribus.”8¢
Surge asi la antropologia caracteristica del siglo x1x y principios
del xx. La antropologfa encaminada a hacer m4s eficaz la coloni-
zacién civilizadora. Es la ciencia antropolégica encaminada al
estudio de un determinado espécimen de hombre. No ya del hom-
bre, sino de un tipo de hombre. Una ciencia muy semejante a la
zoologia, es una escala que va del salvaje al barbaro, y de éste
al civilizado sefior de la naturaleza. La antropologia, como atin se
puede ver en los museos del hombre europeos. La antropologia
que dard también origen a la asociacién de estudiosos de estos es-
pecimenes tanto, en Asia y Africa, como en la América indigena.
Surgiendo asi las asociaciones de orientalistas, como surgen, tam-
bién las asociaciones de americanistas. Asociaciones que sélo la
presién actual de los observados, transformard en algo distinto
de los estudios semizoolégicos de un determinado tipo de hombre.
El nuevo colonialismo llevara su falso objetivismo a las diversas
zonas del planeta a donde se extiende. Incluyendo a las que fue-
ran colonias .del imperialismo ibérico, las que, por una serie de
razones quedardn incluidas dentro de esa antropologfa zoolégica.
Las naciones conductoras del proceso civilizador del orbe, ocuparin
el vacio de poder que dejard esta colonizacién. Colonizacién sobre
pueblos conscientes de una serie de fallas respecto a su formacién;
contando entre ellas los de su mestizacién y el haber sido parte
de una forma de colonizacién que habfa pasado a la historia. Pue-
blos que, al tomar conciencia de su atraso, buscardn su incorpora-
cién a la civilizacién, que las nuevas naciones habfan alcanzado.
Lo que implicard, también, su incorporacién al sistema propio de
los civilizadores y de sus limitados intereses. Libremente, de acuerdo
con la idea que de la libertad tenfa este sistema, estos pueblos
aceptardn las nuevas formas de dependencia.

% Ibid., p. 59.
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LA HISTORTA EN LA CONCIENCIA AMERICANA

Calibdn: Tengo derecho a comer mi comida.
Esta isla me pertenece... y td me la has
robado. Cuando viniste por vez primera, me
halagaste, me corrompiste... Y entonces te
amé y te hice conocer las propiedades todas
de la isla... [Maldito sea por haber obrado
asil jPorque soy el unico stibdito que tenéis,
que fui rey propiol [Y me habéis desterrado
aqui, en esta roca desierta, mientras me des-
pojdis del resto de la Islal

1Me habéis ensefiado a hablar, y el pro-
vecho que he reportado es saber cémo mal-
decirl [Que caiga sobre vos la roja peste,
por haberme inculcado vuestro lenguaje!

WILLIAM SHAKESPEARE, La Tempestad.
Acto I, escena 11



V. CONCIENCIA DE LA DEPENDENCIA

1. LA HISTORIA COMO YUXTAPOSICION

La FiLosoria de la historia de América, se forja a partir de la con-
ciencia de la dependencia. Dependencia en relacién con los proyec-
tos colonizadores que Europa, el mundo occidental, imponen a este
continente. Serd, dentro ‘del horizonte de la colonizacién que ha
sido descrito que se den las diversas respuestas latinoamericanas
a la misma. Respuestas que formardn la concepcién de la historia
de estos pueblos. Filosofia de la historia que serd, también, antro-
pologia de los hombres que la protagonizan. Conciencia deé la
dependencia que dard, a su vez, origen a la busqueda de su cance-
lacién. Y dentro de esta cancelacién va a quedar incluido el pasado
vivido. El pasado colonial, la tnica historia con que cuentan estos
pueblos. Historia de la que tienen que partir. Un punto de partida
que serd rehusado. Rehusado como algo impropio, ajeno, extrafio
a los pueblos que lo sufrieron.

En la filosofia de la historia latinoamericana, la negacién del
pasado, es distinta de la forma como se realiza en la filosofia de la
historia hegeliana, la cual es tergiversada. No se busca lo que
Hegel resumfa en la palabra Aufhebung, esto es, la absorcidn, la
asimilacién del pasado para que el mismo no se vuelva a repetir.
Se pretende, aunque inutilmente, su cancelacién total, como si
nunca hubiese existido. Se pretende un olvido total del pasado, el
cual implicard, a su vez, la pretensién de iniciar una nueva histo-
ria, a partir de cero. Esto es, cero experiencia. Nada mds y nada
menos, lo que se pretende es la cancelacién de la experiencia que
ha dado origen en Europa a su extraordinario desarrollo. Se niega
la experiencia que ha permitido el movimiento dialéctico de la
historia curopea. La experiencia que, precisamente, distingue al
hombre del animal, permitiéndole superar etapas que van del salva-
jismo a la barbarie y de ésta a la civilizacién. El latinoamericano
pretenderd saltar de la experiencia propia sin asumirla, considerdn-
dola ajena a s{ mismo, a la experiencia extrafia de modelos que no
habfa vivido, que no habfa experimentado. Un tremendo, aunque
inutil esfuerzo, por deshacerse del propio pasado, para rehacerse
segin un presente extrafio. Esto es, de acuerdo con el presente de
otros pueblos y hombres que resulta no ser el de los pueblos y hom-
bres de esta América. Presente extrafio para los latinoamericanos,
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aunque originado en la larga experiencia que forma la historia

europea. La historia de la cual pasan a ser parte pueblos y hom-
bres latinoamericanos pero bajo el signo de la-dependencia.

Los latinoamericanos pretenderin borrar, negar sin asumir, el
pasado colonial impuesto por la primera oleada colonizadora, la
ibera; para asumir como propia la experiencia de los hombres
y pueblos que han dado origen a la segunda etapa de esta coloni-

" zacién, la occidental. Una asuncién que, por extraiia e irrealizable,

s6lo implicard la aceptacién de una nueva forma de dependencia.
Un clavo, se dice, saca.otro clavo. Una colonizacién toma el
lugar de la otra. Los paises occidentales ocupardn, pura y simple-
mente, el “vacio de poder” que el colonialismo ibero se ver4 obli-
gado a dejar. Una extrafia y absurda filosofia de la historia, la
de los pueblos latinoamericanos. Una filosoffa que parte de la si-
tuacién de dependencia que guardan sus pueblos con un cierto
tipo de imperialismo, del cual pretenden desembarazarse, asumien-
do como propia una experiencia que le es extrafia y con ella, una
nueva forma de dependencia. Una forma de libre dependencia,
pero de dependencia al fin. Libertad para elegir dependencia. Elec-
cién que conducird, inclusive, a la larga lucha civil que azotard
a esta Amcrica al término de su guerra por la independencia:
lucha para decidir qué hacer con la libertad alcanzada. ;Quedarme
en el pasado sin asimilarlo? O bien, ¢Hacer propio un presente
cuya experiencia no ha vivido? ¢Retroceso o progreso? ¢Conserva-
durismo o liberalismo? En ningin caso la absorcién, la asuncién;
sino pura y simplemente la cortante eleccidén entre lo que se ha
vivido y no se quiere seguir viviendo; y lo que no habiéndose
vivido se quiere hacer propio. Una doble utopia. Doble utopia por
irrealizable, tanto la una como la otra. Y con ella un doble vacio,
el permanente vacfo de poder que tentard, una y otra vez, la ambi-
cién y el aldn de dominio de fuerzas siempre extrafias.

Una concepcién de la historia que parece, no sélo propia de los
pueblos de ésta nuestra América, sino también de todos los pueblos
que, a lo largo del planeta, han sufrido el impacto de la expan-
sion del mundo occidental. Ls csta colonizacién la que origing la
yuxtaposicién a que ya hemos hecho referencia. Yuxtaposicién des-
personalizante en cuanto negari a los colonizados todo derecho
a considerar como propios valores, que el colonizador considera
de su exclusividad. Negacién que alcanzard, no sélo a los indige-
nas, sino también a criollos y mestizos. Sobre el indigena’ se impon-
drd una cultura que le serd ajena, cultura para la cual éste es sélo
un instrumento de explotacién. En cuanto al criollo, dominador del
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indfgena; domina, no a nombre propio, sino en nombre del que
reconoce como su sefior, el peninsular. Por lo que se refiere al
mestizo, al hijo de india e ibero, éste aspirard, aunque inutilmente,
a formar parte del mundo paterno, sintiendo vergiienza de su
origen materno. Serd como bastardo: rechazado de un mundo, al
mismo tiempo que se niega a ser parte del otro. En todos estos
casos, yuxtaposiciones, sin posibilidad de asimilacién. Yuxtaposicio-
nes que conducirdn a su vez a otras yuxtaposiciones en la busque-
da de soluciones que le serdn igualmente ajenas.

Darcy Ribeiro habla de la especial relacién del hombre de esta
América con el sistema colonizador. Por un lado estin el indigena
conquistado y el negro esclavizado, instrumentados, tanto por el
peninsular, como por el criollo y el mestizo, esto es, sin posibili-
dad de desenajenacién alguna, vistos como simples cosas para ser
utilizadas. Por el otro, dice Ribeiro: “La clase dominante, blanca
o blanca por autodefinicién, de esta poblacién mayoritariamente
mestiza, teniendo como su mayor preocupacién, en el plano racial,
resaltar su blancura y en el plano cultural su europeidad, sélo as-
piraba a ser lusitana [o espafiola], después inglesa y francesa, como
ahora quiere ser norteamericana.”* Imitando modos de vida, y ha-
ciendo suyos hdbitos y costumbres, propios de su dominador. Es
éste el criollo, presente en ésta nuestra América, imitando al padre
conquistador y colonizador, tratando de ser como él; pero siempre
dentro del plano de desigualdad, que le viene del hecho de haber
nacido en esta América y no en el centro de poder. Es el sefior
local, superior a los indigenas, negros y mestizos, pero nunca igual
al peninsular, el cual le dicta, ordena lo que ha de ser hecho. Es cl
criollo, como ya lo exponia el conde de Mirabeau, que consciente
de esta situacién, tratard de sacudirse lo que considera injusto
yugo, pero sélo para imponer cl propio. Es el criollo que acaba
expulsando al peninsular, para asi tomar su lugar en las tierras y
sobre los hombres que estaban bajo su dominio. El criollo, cons-
ciente de su inferioridad, por lo que considera es un destierro, no
solicitado, de los centros de poder y de la cultura.? Es el hombre
dispuesto a mantener el mismo orden dejado por la colonia, pero
ya bajo su responsabilidad. Es el hombre que se librard de la
dependencia politica de la Peninsula, pero mantcniendo el orden
que ha heredado de ésta. Serd este hombre con su mentalidad
el que dé origen al proyecto conservador.

! Daxcy Ribeivo, Los brasilefios. Siglo XXI Editores. Mcxico, 1975, p. 162,
* Cf. mi libro América en la historia.



168 LA HISTORIA EN LA CONCIENCIA AMERICANA

Le sigue el mestizo, el hijo ilegitimo de la conquista, el bastardo
de la colonizacién. Hombre que no encuentra acomodo en el

-orden paterno, pero tampoco en el materno. De.este hombre, dice

Darcy Ribeiro al hablar del mameluco, mestizo de blanco con in-
dia, que “identificAndose con el padre, se volvia castigador del
gentio materno. Como entre tanto, a pesar de esta adhesién jamds
llegaba a ser reconocido como igual, sufrfa toda la carga del pre-
juicio proveniente de la apreciacién sefiorial de la comunidad nati-
va como inferior”.? Es el mestizo, racial o mental, el que encuentra
la realidad que le ha tocado en suerte como algo que le es extrafio.
Extrafio es el mundo del padre, del cual sufre rechazo; como tam-
bién el mundo de la madre, por ser éste el culpable del rechazo.
Por ello, serd este hombre el que busque fuera de si, fuera de su
propia realidad, lo que ha de ser el horizonte de sus posibilida-
des, el futuro que ha de hacer sin contar con su pasado. Un hori-
zonte de posibilidades extrafio a s{ mismo, y a su realidad. Extrafio
a lo que es, y quiere dejar de ser, para ser algo distinto. Cambiar,
transformar la realidad, si es posible en su totalidad, serd el pro-
yecto de este hombre. Ser distinto de los espafioles o lusitanos que

. lo rechazan, pero también distinto de la barbarie que representa el

gentio de la madre. Serd éste, el proyecto civilizador, que empieza
como proyecto liberador y acaba como proyecto represor. Hijo
putativo, por un hecho histérico, el de la conquista y colonizacién,
del cual no se siente responsable, decide adoptar otro padre, otra
dependencia, a partir de la cual pueda realizarse sin la carga de un
pasado que no acepta como propio.

De cualquier forma, cualquiera que sea el proyecto que se adop-
te, el hombre nacido en esta América, indigena, criollo o mestizo,
parece encontrarse obligado a elegir una determinada forma de
dependencia. O bien, la dependencia, en relacién con el orden
en que ha sido formado, manteniendo o conservando el orden ibé-
rico, pero sin las metrépolis; o bien, la dependencia propia del
orden creado por los pueblos civilizados, esto es, el neocolonialis-
mo. Manteniendo vivo el pasado, aceptando sus formas de subor-
dinacién, o incorporindose al nuevo orden colonial, como nuevo
subordinado. ¢Conservadurismo o liberalismo? ¢Barbarie o ¢ivili-
zacién? Serd la disyuntiva. Disyuntiva que hace referencia a la
forma de dependencia que ha de ser adoptada. Y como expresién
de esta disyuntiva la larga guerra civil que azotard a toda Hispa-
noamérica. Al triunfo del liberalismo y la civilizacién, serd una

3 Darcy Ribeiro, Opus. cit.,, p. 160.
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sola mente unida: la criolla y la mestiza, la que acepte el nuevo
sefiorfo liberal y civilizador. ,

Es el neocolonialismo, ya hemos visto, que no necesita de fuer-
zas militares invasoras, ni de fuerzas militares de ocupacién. El
neocolonialismo que lo mismo se apoyard en las viejas fuerzas con-
servadoras, que en las nuevas fuerzas liberales y civilizadoras. El
neocolonialismo ‘que no necesitar4 cambiar orden mental alguno,
sino tan sdlo adiestrar a quienes han de ser fieles guardianes de sus
intereses. Gerencial llama Darcy Ribeiro al grupo social latinoame-
ricano que acepta, libremente, la nueva dominacién. Esta clase,
dice Darcy Ribeiro, “est4 llamada desde el inicio a ejercer el papel
de una capa gerencial de intereses extranjeros, mds atenta a las
exigencias de éstos que a las condiciones de existencia de la pobla-
cién nacional”. Su funcién serfa “inducir a la poblacién a atender
los requisitos de factorfa productora de géneros tropicales o de me-
tales preciosos y generadora de lucros exportables”. “Es en el ejer-
cicio de esta funcién que desempefia su papel gerencial en el plano
econémico-productivo; ordenador en el plano social; renovador en
el tecnoldgico-cientifico y doctrinador en el ideolégico.” Tal es el
proyecto modernizador que propone la adopcién de modelos insti-
tucionales y tecnoldégicos que puedan permitir una mayor eficacia
en el logro de las metas que se han propuesto. La posibilidad de
realizacién de este modelo dependerd de la eficacia que, como 1til,
tenga para el propio sistema que ha proporcionado el modelo. Su
papel serd pura y simplemente, instrumental. “...nace y crece
como un proletariado externo de las sociedades europeas destinado
a contribuir para la sobrevivencia, el confort y la riqueza de éstas y
no de las suyas.”*

De esta forma, la toma de conciencia de la dependencia, lejos
de conducir a la liberacién de los hombres que la adquieren, con-
duce a nuevas formas de dependencia. Formas de dependencia,
aceptadas libremente, para poder sacudirse aquellas de las cuales se
toma conciencia. Un clavo saca otro clavo. Es la desenajenacién
como punto de partida para nuevas enajenaciones en una serie de
yuxtaposiciones que parecieran no tener fin. Primero, la cultura
de los conquistadores iberos, queriendo borrar las culturas indige-
nas con las cuales se encuentran, considerindolas demoniacas vy
extrafias al cristianismo. A continuacién, la preocupacién de los
libertadores de esta América, tratando de borrar, a su vez, la cultu-
ra que le impusieran los conquistadores; pero sélo para caer en la

* Opus. cit., p. 161,
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trampa que la cultura adoptada lleva consigo, originando una
' forma de dependencia. Para llegar a nuestros dfas en que la con-
" ciencia de la nueva dependencia, reclama una .-nueva extirpacién
7 cultural, y acaso la negacién absoluta de esta nueva parte del pasa-
do latinoamericano, una vez mis, sentida como extrafia por los
hombres que lo sufrieron. Asi, de una enajenacién, se pasarfa a
otra enajenacion en una serie de yuxtaposiciones sin posibilidad
‘de absorcién alguna. Esto es, sin posibilidad de realizar el Aufhe-
bung hegeliano que caracteriza a la historia europea u occidental.
La absorcién propia de la historia de los pueblos dominadores, im-
periales. De esta manera los latinoamericanos que consideraban
haberse libertado, adquirfan, junto con la cultura imitada de mo-
delos extrafios a su realidad, la dominacién de los creadores de
estos modelos.

“La alienacién cultural —dice Darcy Ribeiro— consiste, en esen-
cia, en la internacionalizacién espontdnea o inducida en un pue-
blo de la conciencia y de la ideologia de otro, correspondiente
a una realidad que le es extrafia y a intereses opuestos a los suyos.
Vale decir, a la adopcién de esquemas conceptuales que escamo-
tean la percepcién de la realidad social en beneficio de los -que
de ella se favorecen. O aun la creacién auténoma de representa-
ciones consoladoras o justificadoras del atraso que desvian la aten-
cién de sus causas reales para destacar, tan sélo, causas supuestas.”5
Por ello, Ia conciencia de la realidad, en funcién con la adopcion
de proyectos de realizacién que le eran extrafios, sélo pudo condu-
cir a la degradacién de esta realidad. Y, con ello, a ver en las
nuevas formas de dependencia el ineludible instrumento de su can-
celacién. Se acepta, asi el punto de vista colonizador, de acuerdo
con el cual, cstos pueblos tenfan que ser colonizados para borrar
de ellos la barbarie. La barbarie encarnada en las diversas expre-
siones de esta realidad. Encarnada, igualmente, en la yuxtaposi-
cién de que también se es consciente. Bérbaro era tanto el indfgena
conquistado, como el negro esclavizado, el criollo dejado de Ia mano
de la cultura occidental y el mestizo que sintetizaba ambas bar-
baries. Frente a esta barbarie, la civilizacién tendria que triunfar,
aun cuando este triunfo implicase el desarraigo y el exterminio de
culturas y razas que habian impedido antes su posibilidad en esta
América. Naturalmente, el ganancioso de esta falsa desenajenacién
serd el nuevo conquistador, el neocolonizador occidental. Lo cual
no seria sino el justo pago que habfa que hacer, de la nccesaria

® Opus. cit.,, p. 171.
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colonizacién para el logro de la supuesta descolonizacién de ésta
nuestra América en funcién con una absurda paradoja. A
Situacién que no serd exclusiva de ésta nuestra América, sino
de todos los pueblos que sufrirdn el impacto de la colonizacién
occidental. Joseph Gabel dice, al respecto: “Algunos problemas del
Tercer Mundo pueden también plantearse en términos de aliena-
cién y desalienacién. Estos problemas se plantean en dos' ‘escalo-
nes’. La primera estructura fundamental concierne a la dialéctica
de la desposesion y de reconquista de la legitima posesién, con sus
incidencias sobre la personalidad histérica.” “Sobre esta estructura
fundamental se injerta otra, donde se plantea el problema de la
falsa conciencia, en este caso un contexto de filosofia de la cultu-
ra. La colonizacién realizé —en lo que constituye sin duda el
elemento mds positivo de su balance histérico— una yuxtaposicién
mecinica y despersonalizante de elementos culturales de 'variadqs
origenes.” Yuxtaposicién que, para Gabel, resulta de una alta posi-
tividad, de un extraordinario enriquecimiento para la cultura que,
de esta forma, alcanza su mestizacién. Pero para esto habria
que aceptar, primero, que la mestizacién es un bien y no un mal
como ensefiard el eurocentrismo. Una ensefianza convertida en pre-
juicio, que costard mucho trabajo desarraigar de sus colonizados y
fieles aprendices. Elemento positivo podrd llegar a ser esta yuxta-
posicién, si se realiza la absorcidn, la asimilacidn, que caracteriza,
precisamente, la cultura del dominador. Asimilacién que no es
sino la permanente mestizacién de lo que el hombre va h.acxendo
y puede beneficiar a otro en una cadena cada vez mds rica. Tal
fue la mestizacién que de la cultura asidtico-antigua, grecorroma-
na y cristiana hizo la cultura occidental y, la cual, a pesar suyo,
posibilita la del resto del mundo al imponer su colonizacién. La
mestizacién que Hegel expresa en la expresién Aufhebung. Por
ello dice Gabel, “Incumbe en adelante a los pueblos que recobraron
su independencia trascender esta yuxtaposicién para concluir en
una totalidad histdrica concreta, en la que estos elementos no sean
ni escotomizados ni convertidos en {dolos, sino superados e integra-
dos dialécticamente, en el sentido del Aufhebung hegeliano”.
Asumir, absorber, no rechazar. No plantear, una vez mds el “dra-
ma de ser dos”, el drama de ser esto y lo otro, sino hacer patente
la extraordinaria capacidad para hacer de dos, de muchos, uno
solo, lo propio del hombre sin mds en sus no menos diversas expre-

¢ Joseph Gabel, Sociologia de la alienacién. Amorrortu Editores. Buenos Aires,
1973, pp. 66-70.
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siones. Sin que, por ello, ninguna de estas expresiones sea ajena al

" hombre, y sirva a su realizacién como unidad, hacia cuya meta,

decfa Hegel, marchaba la historia.

Nuestra filosofia de la historia, precisamente, marcha aparen-
temente, por carriles distintos de los que Hegel habia encontrado
para la Historia europea. Carriles distintos de los que permitian
a la historia europea presentarse como la historia universal por
excelencia. La filosoffa de la historia europea ha seguido una mar-
cha dialéctica de negaciones y afirmaciones a través de las cuales
se va enriqueciendo hasta abarcar la historia del planeta entero,
haciendo suyas historias regionales, locales, que pasaban asi a for-
mar parte de la historia originada en Europa y en conjunto se
transforma en universal. Frente a ella, aparece la filosofia de la
historia de ésta nuestra Ameérica, que serd, también, la de los pue-
blos que han sufrido y sufren el impacto colonizador de Europa
y €l occidente. Una filosofia concebida como yuxtaposicién de pla-
nos que parecen no poder integrarse unos a los otros. Filosofia
_expresada en vanos intentos de negacién no dialéctica, buscando
no absorber si no borrar lo realizado. Pero una filosofia de la
historia, a pesar de todo, semejante a toda expresién que es propia
de la historia del hombre. Una historia que, de toma de concien:
cia en toma de conciencia, acabari conduciendo a la conciencia
de sf misma, y con ello a su ineludible absorcién, asuncién, aufhe-
bung.

La forma como esta negacién dialéctica, pese a todo, se ha ve-
nido realizando, es precisamente, la que da sentido a lo que llama-
mos filosoffa de la historia americana. Una filosofia de la historia
que hace de las continuas y supuestas yuxtaposiciones el material
de la propia comprensién. Yuxtaposiciones, se tome o no, concien-
cia de ello, que se absorben las unas en las otras, hasta culminar
en la toma de conciencia de ésta nuestra filosotia de la historia.
Yuxtaposiciones, una y otra vez intentadas, como expresién de una
realidad que, pese a todo, se hard presente en los diversos inten-
tos hechos por olvidarla, marginarla. Tal es, precisamente, lo que
se expresa como propio de una historia que, pese a todo, han
venido haciendo los latinoamericanos, al igual que lo han venido
haciendo otros muchos pueblos de la Tierra que parecian encon-
trarse al margen de la historia.
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2. YUXTAPOSICION Y DEPENDENCIA

De la yuxtaposicién que caracteriza a los pueblos de esta América
habla Simén Bolivar: “Al desprenderse la América de la monarqufa
espafiola —dice—, se ha encontrado semejante al Imperio romano,
cuando aquella enorme masa cayé dispersa en medio del antiguo
mundo. Cada desmembracién, formé entonces una nacién indepen-
diente conforme a su situacién y a sus intereses.” Pero hubo una

an diferencia por lo que se refiere a la dispersién del Imperio
espafiol. Este, al desmembrarse, no dio origen a naciones indepen-
dientes. No creé el sentido de nacionalidad, no hubo asociacién
social ninguna. Sus diversos elementos quedaron separados entre
si, sin aglutinacién alguna. Con la diferencia, dice Bolivar, que los
miembros que surgieron del desmembrado Imperio romano, “volvian
a restablecer sus primeras asociaciones. Nosotros ni adin conserva-
mos los vestigios de lo que ‘fue en otro tiempo: no SOmos europeos,
no somos indios, sino una especie media entre los aborigenes y los
espafioles”. El espafiol nacido en América no es espafiol, pero
tampoco indigena. Frente al indigena éste no es, sino un represen-
tante de la dominacién, aunque esta dominacién sélo beneficie
plenamente al espafiol peninsular. Es sélo su representante, el en-
cargado de guardar el orden que conviene a sus intereses, pero
no su igual. En este sentido es, también, un extrafio para los due-
flos primitivos de las tierras que fueron tomadas por la violencia
del conquistador.

“Americanos por nacimiento y europeos por derechos —dice El
Libertador— nos hallamos en el conflicto de disputar a los natu-
rales los titulos de posesién y de mantenernos en el pais que nos
vio nacer, contra la oposicién de los invasores; asf nuestro caso es
el mds extraordinario y complicado.”” Europa no se encontré en
situacién semejante al derrumbarse el gran Imperio creado por
Roma. Por cl contrario, del encuentro de invasores e invadidos
surgieron las nacionalidades europeas, cada una con su respectiva
y firme personalidad. Roma hizo de crisol de razas y culturas, lo
cual no ha sucedido con el Imperio espafiol quedando separados
los grupos sociales, culturales y étnicos que lo formaran. El espaiiol
nacido en América, como el mestizo hijo de espafiol e indigena,
quedaron enfrentados entre s{ y con los duefios primitivos de esas

7 Simén Bolivar, “Discurso ante el Congreso de Angostura”, el 15 de febre-
ro de 1819, Obras Completas. Vol. 11. Editorial Lex, Habana, 1947, pp. 1132~
1155,
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tierras. La gran masa del pueblo, la masa no europea, acabard por
ser simple botin de los vencedores en la lucha que, entre si, traba-
ran los no aglutinados miembros del desaparecido imperio.
Bolivar, americano por nacimiento, sabe que €s considerado como
un intruso por los grupos primitivos, sobre los que descansé el
largo periodo colonial en esta América. Como un extrafio que ten-
drd que realizar enormes esfuerzos para vencer la nativa descon-
fianza de quijenes vefan en ¢l al hijo del invasor y represor. Por
ello, escribe al poeta peruano José Joaquin Olmedo, haciendo cri-
tica 2 un poema que, si bien, es justificacién y canto de la hazafia
bolivariana, encuentra que falsea al principal personaje, el Inca
Huaina-Capac, que habla, como si fuera suya, tal hazafia. ‘“Usted
ha trazado —escribe Bolivar— un cuadro muy pequeiio para colocar
dentro un coloso que ocupa el 4mbito y cubre con su sombra a los
demds personajes. El Inca Huaina-Capac parece que es asunto del
poema.” Lo cual estd bien, salvo que se le hace hablar como si los
indigenas hubiesen olvidado la tragedia de la conquista. Como si
también hubiesen olvidado el papel que jugaron en ella estos indi-
genas. No parece propio a Bolivar que el Inca “alabe indirecta-
mente a la religién que los destruy6; y menos parece propio aun
que no quiera el restablecimiento de su trono por dar preferencia
a extranjeros intrusos que, aunque vengadores de su sangre, siem-
pre son descendientes de los que aniquilaron su imperio”.8
Tales son los espaiioles nacidos en América, intrusos en la tierra
que nacieron y de alguna forma herederos de la culpa que come-
tieron quienes arrasaron, mataron y esclavizaron a las razas que
habitaban esta misma América. Tales los conquistados que no pue-
den considerar como propia una religién que sélo ha justificado
los crimenes de que fueron victimas. Tampoco podfan considerar
como propia una cultura que los rechazaba, para ponerlos en el
lugar que “por naturaleza”, debfan estar. No podian ceder, a ex-
tranjeros nacidos en esta misma tierra, derechos que eran propios
de las razas que fueron sometidas por los antecesores de estos in-
trusos. De alll la yuxtaposicién no asimilada de culturas a lo
largo de la colonia. Llaga viva que impedird la creacién de nacio-
nalidades como las que en Europa, dieron origen a los poderosos
imperios que después se expandieron por el mundo. La coloniza-
cién europea sobre el resto del mundo, como sobre la América
indigena no supo hacer de sus ramas troncos o semillas de otras

® Simén Bolivar, “Carta a don José Joaquin de Olmedo”, Cuzco, 12 de julio
de 1825, Ibid., 1, pp- 1136-1138.
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europas. No se quiso reproducir mezcléndqse a otros pueblos. Por
ello, la mestizacién que, pese a todo se realizé, fue v1s.ta como una
falta, un pecado, como algo vergonzoso y que, por lo mismo, deberia
ser ocultada. De alli, el nacimiento de naciones débiles, sin raices,
bastardas. Naciones que serdn rechazadas por sus mismos creadores.

Bolivar, hurgando en el pasado y en la realidad que como ame-
ricano ha heredado, y con la cual tendri que contar, contintia
diciendo: “Tengamos presente que nuestro pueblo no es el eu-
ropeo, ni el americano del norte, que mds bien es un compuesto
de Africa y de América, que una emanacién de la’ Europa; pues
que hasta la Espafia misma, deja de ser Europa por su sangre afri-
cana, por sus instituciones y por su cardcter. Es imposible asignar .
con propiedad, a qué familia humana pertenecemos. La mayor par-
te del indigena se ha aniquilado, el europeo se ha mezclado con el
americano y con el africano, y éste se ha mezclado con el indio
y con el europeo.” Asi, ¢qué puede ser lo comin a estos diversos
hombres, distintos los unos de los otros? Sélo el origen materno,
dice Bolivar, no asi el paterno en donde se encuentra la diversidad
y, con ella, la ilegitimidad de nacimiento, la bastardia, con lo que
ésta tiene de rechazo en la sociedad creada por los conquistadores
en beneficio propio y de las metrépolis, en cuyo nombre actuaban.
“Nacidos todos del seno de una misma madre, nuestros padres
diferentes en origen y en sangre, son extranjeros —dice Bolivar— y
todos difieren visiblemente en la epidermis; esta desemejanza trae
un reato de la mayor trascendencia.”

La diversidad de razas, culturas y sujetos, que no fue obsticulo
para que Europa diese origen a sus culturas e imperios, lo serd en
América debido a la forma de conquista y colonizacién que la
Europa establecié en estos pueblos. La diversidad que en.Fju'ropa
agluting fuerzas y caracteres, en América sélo provocar4 divisiones:
y, con ellas, guerras intestinas sin fin haciendo de estos pueblos
facil pasto de ambiciones extrafias, pasto de dominaciones que su-
ceden a otras dominaciones. Problema que no se solucionard con
la adopcidn de instituciones y leyes que, si bien, han funcif)nado en
Europa, 'no necesariamente han de funcionar en América. Pues
no basta la ley, la justicia en abstracto, la constitucién que habla
de igualdades inexistentes, habrd antes que tomar en.cuenta' la
realidad para quien se legisla, para quien se hace justicia a quien
se busca conceder igualdad. “Habiendo ya cumplido con la justicia
—dice Bol{var— con la humanidad, cumplamos ahora con la politi-
ca, con la sociedad, allanando las dificultades que opone un sistema
tan sencillo y natural, mas tan débil que el menor tropiezo lo tras-
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torna, lo arruina. La diversidad de’ origen requiere un pulso infi-
nitamente delicado para manejar una sociedad heterogénea cuyo
complicado artificio se disloca, se divide, se disuelve con la mis
ligera alteracién.” Acepta Bolivar la Declaracién que afirma que
todos los hombres son iguales; pero sin olvidar la realidad sobre
la que esta Declaracién ha descansado falsamente. La realidad so-
bre la cual, los creadores de esas declaraciones han encontrado
también ‘resquicios para justificar nuevas desigualdades. La des-
igualdad, lo distinto es para esta América lo mds importante, ain
mds importante que las supuestas afirmaciones de igualdad. Porque
ha de legislarse y gobernarse sobre realidades y no sobre abstrac-
ciones. A :

Una cosa es lo que se puede declarar en abstracto y otra es la
realizacién de esa declaracién, lo cual puede, inclusive, justificar
la negacién de tales declaraciones a partir de realidades que la
abstraccién dejé fuera al no haberlas contemplado. Simén Bolivar
habla asi, de la paradoja que se da entre lo que se afirma de una
realidad y lo que la realidad es. “Que los hombres nacen todos
con derechos iguales a los bienes de la sociedad —dice— est4 sancio-
nado por la pluralidad de los sabios; como también lo est4, que
no todos los hombres nacen igualmente aptos a la obtencién de to-
dos los rangos, pues todos deben practicar la virtud y no todos la
practican; todos deben ser valerosos, y no todos lo son, todos deben
poseer talentos, y todos no los poseen.” Sobre esta desigualdad en
la realidad, descansan, precisamente, las no menos reales formas de
dominacién, los colonialismos, y los imperialismos. Distincién real,
efectiva, que se observa, aun “entre los individuos de la sociedad
mis liberalmente establecida”.

Bolivar destaca la desigualdad real, concreta, sobre la que los
imperialismos hacen descansar su poderfo. La desigualdad que, de
una forma u otra, hemos visto sostener por los mismos hombres,
que antes habfan reclamado la igualdad para todos los hombres, en
la medida en que la desigualdad les impedfa participar en la
conduccién de la sociedad. Bolivar sabe mds de desigualdades con-
cretas, las de su América, que de igualdades abstractas. “Si el prin-
cipio de la igualdad politica es generalmente reconocido —dice—
no lo es menos el de la desigualdad fisica y moral. La naturaleza
hace a los hombres desiguales, en genio, en temperamento, fuerzas
y caracteres.” La ley crea igualdades ficticias, las cuales sélo fun-
cionan cuando los hombres les dan su asentimiento. Cuando el
hombre sabe respetar en el otro hombre su identidad, cuando no
pretende imponerle la suya. La ficcién descansa, asf, en este com-
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promiso. Compromiso sin el cual la ficcién igualitaria queda en
eso, en ficcion. Legislar para desigualdades, conciliar yuxtaposi-
ciones, serdn las formas mds eficaces de poner fin a situaciones que -
parecen justificar, por el contrario, formas de dominacién.
Formas de dominacién impuestas a la diversidad de hombres
a la yuxtaposicién de las sociedades qué forman esta nuestra
América. Desigualdades que, sin embargo, son unificadas en la ex-
plotacién, en la sumisién, en la dependencia colonial. Indif)s, ne-
gros, criollos y mestizos, siendo tan diversos entre si, son sin_em-
bargo parte del sistema que permite su explotacién. La diversidad
natural se convierte en instrumento para la unidad de la explo-

" tacién. Todos los americanos, pese a sus ineludibles realidades,

a sus ineludibles diferencias, forman parte del poderoso sistema
ue el mundo occidental ha originado al expandirse sobre la tota-
lidad de la Tierra. Diversidad sobre la cual se han impuesto leyes
que la subordinan, magistrados que justifican la subordinacién y
gobiernos que la hacen respetar. Por ello, es sobre esta realidad,
que ha de ser levantada otra sociedad libre, independiente que,
tendrd que contar con la misma desigualdad, con la misma reali-
dad, sobre la cual ha de levantarse.
¢Es posible, entonces, una forma de unidad, de integracién, den-
tro de la libertad? Tiene que serlo, como ha sido posible la unidad,
y la integracién dentro de la dependencia. Claro es que las formas
de integracién para la libertad no pueden ser las mismas que han
permitido la integraciéon para la explotacién y la dependencia.
Formas diversas que nada tengan que ver con las que hicieron
posibles los largos siglos de coloniaje. “El amor a la patria, el amor
a las leyes, €l amor a los magistrados son las nobles pasiones que
deben absorber exclusivamente —dice Bolivar— el alma de un re-
publicano.” Sin embargo, los hombres de esta América aman la
patria, pero no aman sus leyes; porque éstas han sido nocivas, y
han sido fuente del mal: “tampoco han podido amar a sus magis-
trados, porque eran inicuos... Si no hay un respeto sagrado por
la patria, por las leyes y por las autoridades, la sociedad es una
confusion, un abismo: es un conflicto singular de hombre a hom-
bre, de cuerpo a cuerpo.” Habrd, pues, que integrar, que unir una
vez mds pero bajo otro signo. Unidad que ha de venir de la volun-
tad de quienes habiendo sufrido dominacién quieren ahora vivir
en la libertad. La forma tnica, dird Bolivar, que permitird sacar
a esta América del caos, una vez que hayan sido rotos los lazos de
dependencia, con el dominio que ha hecho ya crisis.
“Para sacar de este caos nuestra naciente republica —dice Boli-
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'var— todas nuestras facultades morales no serin bastantes, si no

~fundimos la masa del pueblo en un todo; la composicién del go-

bierno en un todo; la legislacién en un todo, el espiritu nacional
en un todo. Unidad, unidad, unidad debe ser nuestra divisa.”
Habrd que asimilar, absorber contrarios, diversidades, crear unida-
des que permitan el triunfo frente a un enemigo que es comun,
como comin ha sido su dominio. ¢Los latinoamericanos son diver-
sos entre si? jUniformémoslos! “La sangre de nuestros ciudadanos
es diferente —dice el Libertador— mezclémosla para unirla; nuestra
Constitucién ha divido los poderes, enlacémoslos para unirlos;
nuestras leyes son funestas reliquias de todos los despotismos anti-
guos y modernos, que este edificio monstruoso se derribe, caiga y
apartando hasta sus ruinas, elevemos un templo a la justicia.”®
Para unir habr4 que buscar inspiracién en quienes lo hayan logrado
dentro de la libertad, pero sin hacer de esta inspiracién nuevo
instrumento de dependencia. Habr4 que inspirarse en las experien-
cias de toda la humanidad, pero a partir de la propia y concreta
humanidad adaptdndolas a ella. Bolivar no quiere saber nada de
experiencias ajenas a la realidad americana, a la dificil y especial
realidad americana sobre la cual habr4 que partir para transfor-
marla, para cambiar los signos de dependencia en signo de libertad.

3. DE LA IMPROVISACION A LA IMITACION

Uni'dos por la conciencia de la dependencia, los americanos del
sur tenian que unirse para alcanzar su independencia. En la Carta
de Jamaica, escrita el 6 de septiembre de 1815 en Kingston, Simén
Bolfvar hace expresa esta conciencia. La conciencia de la situa-
cién de dependencia que habra de ser cambiada. Conciencia que
al hacerse patente en todos los hombres de ésta nuestra América
dard origen a la unidad para el logro de la libertad. “Los ameri-
canos —dice la carta— en el sistema espaiiol que estd en vigor y
quizd con mayor fuerza que nunca, no ocupan otro lugar en la
sociedad que el de siervos propios para el trabajo, y cuando mds
en cl de simples consumidores; y aun esta parte coartada con restric-
ciones chocantes: tales son las prohibiciones del cultivo de frutos
de Europa, al estanco de las producciones que el rey monopoliza, el
impedimento de las f4bricas que la misma Peninsula no posee, los
privilegios exclusivos del comercio hasta de los objetos de primera

® Simén Bolivar, “Discurso de Angostura”,
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necesidad, las trabas entre provincias y provincias americanas, para
que no se traten, entiendan ni negocien.” En otras palabras, las

‘colonias en América eran sélo factorfas para ser explotadas. En la-

explotacién quedan incluidos los nativos. Los nativos, cualqui?ra
que fuese su origen: indigenas, mestizos y criollos. Nada ‘podian
hacer estos hombres por si y para sf mismos. Su papel era el de escla-
vos encargados de hacer producir a la naturaleza los frutos que
necesitaban sus explotadores. “En fin —contintia Bolfvar—, Jquiere
usted saber cudl era nuestro destino? I.os campos para cultivar-el
aiiil, la grana, el café, la caiia, el cacao y el algodén. Las llanuras
solitarias para criar ganados, los desiertos para cazar las bestias
feroces, las entrafias de la tierra para excavar el oro que no puede
saciar a esa nacién avarienta.” _ : ERT N

Los hombres nacidos para la esclavitud eran, también, educa-
dos para la servidumbre. No se les ensefié6 nada que pudieran, al-
guna vez, poner a su servicio. Eran ensefiados a obedecer o a man-
dar de acuerdo con lo que les era mandado. “Tan negativo era
nuestro pasado que no encuentro semejante en ninguna asociacién
civilizada.” Nada habia en la historia semejante a la situacién de
los nacidos en esta América. Una América rica y con hombres que
podrian haberla hecho producir para s{ mismos, lo cual resulgab.a
mds humillante. “Pretender que un pafs tan felizmente constitui-
do, extenso, rico y populoso, sea meramente pasivo, ¢no es un
ultraje y una violacién a los derechos de la humanidad?”, se pre-
gunta Bolivar. La América calumniada por los Buffon y los de
Pauw, para justificar nuevas explotaciones era, pese a esas calum-
nias, rica y sus hombres capaces de extraer tales riquezas. Ya otros
hombres de ciencia, como Alejandro de Humboldt, habfan mostra-
do, al contrario de los calumniadores, la existencia de tales rique-
zas y la capacidad de los americanos para extraerlas.

¢Por qué entonces no lo hacfan? Porque no sabian hacer otra
cosa que obedecer. No sc les habia educac%o para aut?satxsfacerse,
para servirse a si mismos, sino para servir a sus sefiores, a sus
amos. Bollvar expresa esta negativa situacién diciendo: Estibamos
“abstraidos y, digdmoslo asi, ausentes del universo en cuanto es
relativo a la ciencia del gobierno y administracién del estado. - Ja-
mds éramos virreyes ni gobernadores, sino por causas muy extraor-
dinarias; arzobispos y obispos, pocas veces; diplomaticos nunca; mi-
litares, s6lo en calidad de subalternos; nobles sin privilegios reales;
no éramos, en fin ni magistrados ni financistas, y casi ni aun
comerciantes: todo en contravencién directa de nuestras institu-
ciones”.10

¥ 8imén Bolivar, “Contestacién a un Americano Meridional a un caballero
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" La servidumbre establecida por el Imperio espafiol en América
era superior a las que otras tiranfas imperiales habfan impuesto

en la historia. En el discurso de Angostura, pronunciado cuatro.

aflos mds tarde, vuelve a hablar de la ignominiosa situacién del

hombre en América. “Todavia hay mds —dice— nuestra suerte

ha sido puramente pasiva, nuestra existencia politica ha sido siem-
pre nula y nos hallamos en tanta mds dificultad para alcanzar la
Libertad, cuanto que estamos colocados en un grado inferior al de
la servidumbre; porque no solamente se nos habfa robado la Li-
bertad, sino también la tiranfa activa 'y doméstica.” ¢Qué quiere
decir Bolivar con esto ultimo? Simplemente que la tiranfa colonial
no era siquiera una tirania propia. Para Bolivar toda tirania, has-
ta el momento de la nueva colonizacién habia servido a los mismos
tiranizados o, cuando menos, a gente de ellos, a gente surgida del
pueblo que la sufrfa. En cambio la tirania impuesta por la con-
quista, fue una tirania dependiente. Lo que ella cuidaba, u origi-
naba, no servia a ningiin americano, sino a hombres y poderes
ajenos a la América. “Son persas los satrapas de Persia, son turcos
los rajaes del gran sefior, son tartaros los sultanes de la Tartaria.
La China no envia a buscar mandarines a la cuna de Gengis-Kan,
que la conquisté”, dice Bolivar. Los tiranos surgidos en la historia
habfan sido, hasta ahora, tiranos de sus propios hombres, de sus
propias tierras. La tiranfa sufrida por América sirve s6lo a hombres
¢ intereses extrafios a ella. Ni siquiera se ha dejado a esta América
el derecho a tener sus propias tiranfas. “Por el contrario —agre-
ga el Libertador—, la América todo lo recibfa de Lspaiia, que
realmente la habia privado del goce y ejercicio de la tirania activa;
no permitiéndonos sus funciones en nuestros asuntos domésticos y
administracién interior. Esta abnegacién nos habia puesto en la
imposibilidad de conocer el curso de los negocios publicos: tam-
poco gozibamos de la consideracién personal que inspira el brillo
del poder a los ojos de la multitud, y que es de tanta importancia
en las grandes revoluciones.” América sulria tiranfa, pero era, tan
s6lo, una tiranfa refleja. Una tiranfa que no podia atraer a pueblo
alguno con su poder, porque la consideraba ajena. Nada decia
a este pueblo un poder sobre el cual no se sabfa reflejado. Su
sufrimiento era, simplemente, un sufrimiento extrafno; nada de él
servia a ninguno de los suyos. A nadie sino a extrafios beneliciaba
una tal tiranfa. Tiranfa dependiente. No ya las grandes tiranias
de la historia, a través de las cuales los hombres iban encontrin-
dose a si mismos para reclamar como propios, los frutos de la

de esta isla”, Kingston, Jamaica, 6 de septicmbre de 1815. Ibid., 1, pp. 159-175.
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violencia y el sufrimiento. Los americanos no podian siquiera hacer

“esto. Por ello, tendrfan que romper con todo eso, con todo el igno-

minioso pasado que les habia tocado, que les habia sido irnpuestb,’
Nada de este pasado les era propio, tan sélo la explotacién, la
servidumbre y su dolor. ‘ .

América estaba, pura y simplemente, fuera del Universo en cuan-
to a la ciencia relativa del gobierno. Sélo sabia obedecer. Sus 1:151-
bitos y costumbres habian sido motivados para esta obe.dlenma.
“Uncido el pueblo americano al triple yugo de la ignorancia, de la
tirania y del vicio, no hemos podido adquirir, ni saber, ni poder,
pi virtud.” El imperio sélo habia formado servidores, esclavos, gen-
te incapaz de valerse a si misma. Discipulos de tales maestros, los
americanos so0lo han aprendido los vicios que les hacen acep-
tar el yugo como algo positivo. “Por el engafio se nos ha dominado
mids que por la fuerza —dice Bolivar.—.; y por el vicio se nos hla
degradado mds bien que por la supersticién.” Educar para la,txranxa
era asi mds efectivo que imponer por la fuerza tal tiranfa. Los
hombres, de esta forma, aceptan como propia una situacién que l.es
es impuesta y como algo natural el servir a otros contra si mis-
mos. “‘La esclavitud es la hija de las tinieblas; un pueblo 1g'fn.orante
es un instrumento ciego de su propia destruccion; la ambicién, la
intriga, abusan de la credibilidad y de la inexp.erlena-a,.ds hombres
ajenos de todo conocimiento politico, economico o civil. Por ello
confunden todo, tomando la licencia y el libertinaje, por Libertad;
asl como la traicién es tomada per patriotismo y la venganza por
justicia. . .

Para Bolivar, es de extraordinaria importancia en tomar clara
conciencia de este hecho, de esta situacién. Pues sélo asi, en su
opinién, podrdn ser evitadas las nefastas consecuencias en qué pue-
den caer hombres que tienen posibillc.la'd de romper con una ti-
ranfa, pero nunca, han sabido cémo vivir en la.lxbertad. Pues no
basta decir, no, a la tiranfa, hay que saber, también, qué hacer con
la libertad. De otra forma, el hombre formado en la tirania, sélo
buscard tiranfas que ocupen el vacio de poder que sea incapaz
de llenar con libertad. “Un pueblo pervertido —sigue Bolivar— si
alcanza su libertad muy pronto vuelve a perderla; porque en vano
se esforzarin en mostrarle que la felicidad consiste en la prdctica
de la virtud; que el imperio de las leyes es mds poderoso que el de
los tiranos porque son mds flexibles, y todo debe someterse a su
benéfico rigor; que las buenas costumbres y no la fuerza, _son.lfls
columnas de las leyes; que el ejercicio de la justicia es el ejercicio
de la libertad.” El nuevo orden, el orden de la libertad para los
americanos, tendrdi que alzarse sobre esta dura realidad. Habrd que
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' ‘l_egislar, que educar, que gdbernar para el logro de lo que se anhe-

la, pero no se tiene. La conciencia de la propia dependencia, de las
tiranfas, impuestas, aceptadas o no, han de servir a legisladores y
‘gobernantes para posibilitar el 4mbito de libertad y su uso. “Nues-
tros débiles conciudadanos tendrdn que robustecer su espiritu mu-
cho antes que logren digerir el saludable nutritivo de la libertad.
Entumecidos sus miembros por la cadena, debilitada su vista en
las sombras de las mazmorras y aniquilados por las pestilencias
serviles ¢serdn capaces de marchar con pasos firmes hacia. el augus-
to Templo de la Libertad? ¢Serdn capaces de admirar de cerca sus
espléndidos rayos y respirar sin opresién el éter puro que allf
reind?” Habri que acertar, “si no acertais, repito —sentenc'ial Bo-
livar—, la esclavitud, serd el término de nuestra transformacién”.
Habr4 otros amos, habr4 otros sefiores, la libertad sélo seri una
palabra vana. Porque son los “pueblos mds bien que los Gobiernos
los que arrastran tras de sf la tiranfa. El hdbito de la domina-
cién los hace insensibles a los encantos del honor y de la prospe-
ridad nacional y miran con indolencia la gloria de vivir en el
movimiento de la libertad, bajo tutela de leyes, dictadas por su
propia voluntad”. ,

La decantada libertad de la que se viene hablando, sin la capa-
cidad de los americanos para usarla, vendria a ser, as{, un arma
de dos filos que acabaran hiriendo a sus inh4biles usuarios. Tal
libertad, era consciente el Libertador, sélo originarfa anarqufas vy,
con ellas, nuevas tiranfas. Los instrumentos para forjar el 4mbito
propio a la libertad, parecian ajenos a los americanos. Estos s6lo
posefan los instrumentos de la esclavitud. Con tales instrumentos
era imposible forjar la libertad. “¢4Cémo —pregunta—, después de
haber roto todas las trabas de nuestra antigua opresién, podemos
hacer la obra maravillosa de evitar que los restos de nuestros duros
hierros no se cambien en armas liberticidas? Las reliquias de Ia
dominacién espafiola permanecerdn largo tiempo antes que llegue-
mos a anonadarlas; el contagio del despotismo ha impregnado
nuestra atmdsfera, y ni el fuego de la guerra, ni el especifico
de nuestras saludables leyes han purificado el aire que respiramos.
Nuestras manos ya estdn libres, y todavia nuestros corazones pade-
cen de las dolencias de la servidumbre.”1 Es en esta herencia, en
este pasado que descansa, para Bolivar, la desigualdad de los pue-
blos de esta América frente a otros pueblos. Todos los hombres
y pueblos son iguales, declaraban los fildsofos de la libertad; desgra-

‘ciadamente no a todos los hombres les han tocado las circunstan-

* Simén Bolfvar, “Discurso de Angostura, ..”.
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: 'cias adecuadas para el uso de tales libertades. Las desigualdades

no son, asl, fisicas, sino originadas en'circunstancia§ histéricals.v
Para los pueblos de esta América estd la circunstancia de habér
entrado en una historia que no habfan hecho, b.ajo el signo de la
dependencia; as{ como la circunstancia de haber 51d.o. fo1:madqs para
la servidumbre y no para la libertad. De alli, la diffcil tarea que
permita hacer posible la libertad. Tarea de hombres, pero de hom-
bres que, para tener éxito, habrdn de contar, prevxarpente, con
lo que ya han sido, habrdn de partir de las circunstancias que les

* han sido impuestas. Por ello, el cambiar estas circunstancias habrd

de ser el previo paso para el logro de la anhelada libe.rtad.

¢Qué hacer mientras tanto? ¢Cémo podrin los americanos edu-
carse para la libertad dentro de la tiranfa? Un hecho hlsténcq, la
invasién de la metrépoli espafiola por las fuerzas ‘napolednicas,
abrfa un resquicio. Pero no el resquicio que hiciese de los hom-
bres de esta América hombres libres, sino sélo un resquicio, una
oportunidad que tendria que ser aprovechada. ¢Pero, como ser ver-
daderamente libres sin poseer los hdbitos para la libertad? ngqu
conducir el gobierno sin Espaiia? ¢Cémo crear un orden propio si
no se sabe hacer otra cosa que obedecer? Simplemente, improvi-
sando. Antes de crear habria que improvisar. No era éste, por su-
puesto, el mejor de los caminos, pero era el ﬁnicq. “Amérlc,a no
estaba preparada para desprenderse de la metrépoli, como subita-
mente sucedié.” Pero era éste un hecho y como tal habria que
aceptarlo. Por ello, agrega BoliVar, en la Carta ‘de' Jamaica, 'los
“americanos han subido de repente y sin los conocimientos previos,
y, lo que es mds sensible, sin la prdctica de lqs negocios p}xbhcos, a
representar en la escena del mundo las eminentes dxgnldad,e§ de
legisladores, magistrados, administradores del erario, diplomiticos,
generales y cuantas autoridades supremas y sul.)alte:"nas. forma}n la
jerarquia de un estado organizado con regulaxfldad . Sin gobierno
la Peninsula, por obra de las tropas napolednicas, quedaban, ta.m-
bién sin gobierno, en la orfandad, los pueblos que en esta Amér.lcfw
dependian del gobierno hispano. Era ésta la oportum.dad para ini-
ciar el camino a la libertad, pero no el logro de la misma libertad.
Por ello, hubo que improvisar todo, partir dfe cero. Porque. cero
era lo que se habfa heredado respecto a la ciencia decl gobierno,
del tnico gobierno, el colonial espaiiol. “Pero ¢SErCmos nosotros
capaces de mantener en su verdadero equilibrio la dlﬂc%l carga de
una republica? ¢Se puede concebir que un pueblo recientemente
desencadenado se lance a la esfera de la libertad sin que, como
Icaro, se le deshagan las alas y recaiga en el abismo? Tal prodigio
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es inconcebible, nunca visto. Por consiguiente no hay un raciocinio
verosimil que nos halague con esta esperanza.’12
¢Para no improvisar, imitar? ¢No existen, acaso, pueblos en si-

tuacién semejante a los pueblos de ésta nuestra América, que han -

alcanzado la libertad y cuyas experiencias pueden servir a los pue-
blos latinoamericanos? Bolivar no lo cree asi. Para Bolivar, si bien
la improvisacién es mala, peor serd la imitacién. Imitar es para
Bolivar, imponerse nuevas cadenas. De esta conciencia, no escu-
chada por los pueblos que habfa liberado Simén Bolivar, otros
hombres tomarifan nueva conciencia para enfrentar los nuevos
encadenamientos. Encadenamientos provenientes de la imitacién
indiscriminada. Pero habria que partir, pese a todo de lo que se
era, por negativo que fuese. Era ésta la experiencia, la tnica expe-
riencia posible. Pero habrfa que evitar que esta experiencia se repi-
tiese; pero sin por ello dejar de tomarla en cuenta como experiencia
para poder crear otro orden. Sélo haciendo consciente lo que se
habia vivido como esclavo, se podia evitar seguir viviendo como tal.
Imitar, por el contrario, implicarfa la aceptacién de otras cadenas.
Porque se imita lo que se considera superior, Y superiores tendrian
que ser los modos de vida, las leyes, las constituciones creadas por
otros pueblos, pero ajenos a los pueblos que no las habian creado.
Esto era peligroso, muy peligroso. Lo anticipaba, genialmente, el
Libertador. Por ello, en el discurso de Angostura, hablando de la
Constitucién Federal de Venezuela que, como otras muchas cons-
tituciones de esta América habfa sido copiada de los Estados
Unidos, dice: “Cuando mds admiro la excelencia de la Constitucién
Federal de Venezuela, tanto mds me persuado de la imposibilidad
de su aplicacién en nuestro estado.” Bolivar reconoce lo prodigio-
so de tal constitucién, la Constitucién que modeld, la Constitu-
cién de los Estados Unidos. “... es un prodigio —dice— que su
modelo en el Norte de América subsista tan présperamente y no
s¢ trastorne al aspecto del primer embarazo o peligro.” Se trata
de un modelo singular. El modelo de un pueblo “que se ha criado
en la libertad, y se alimenta de pura libertad”. Pero se trata de un
“Pueblo tinico en la historia del género humano”. ¢Pero este mo-
delo puede ser asimilado por pueblos que no han nacido en la
libertad, no han sido creados en ella, ni se alimentan de ella}
Bolivar encuentra muy dificil adaptar a Venezuela y al resto de esta
América, leyes que le son extrafas, leyes para las cuales carecen
de hdbitos. Los hdbitos que le permitan darles vigencia. Las leyes,
dice Bolivar recordando a Montesquieu, “deben scr propias de los

* Simé6n Bollvar, “Carta de Jamaica...”,
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ueblbs que las hacen”. Deben dar solucién.a los prol.alefnas que se

Jantean a hombres determinados, en una circunstancia igualmente
determinada. “He aqui el Cédigo —agrega— que debfamos consul-"
tar, y no el de Washington.”% .

Los pueblos de esta América tienen, previamente, que adoptar

‘el sentido de la libertad y adaptarla, a su realidad. No se puede

saltar de la dependencia a la libertad sin ‘capz.:citar a los pueblos
en su uso. No basta, por eso, imitar constituciones, leyes, f.lé..bltOS
y costumbres, hay que adquirir, antes, los talentos que las hicieron
osibles. Dice Bolivar en la Carta, “En tanto que nuestros com- -
atriotas no adquieran los talentos y las v1r'tudes politicas que
distinguen a nuestros hermanos del Norte, los sistemas enteramente
populares, lejos de sernos favorables, temo mucho que vengan a ser

" nuestra ruina.” No es que el Libertador no quiera para los pue-

blos de esta América tales sistemas, simplementfe encuentra que ’no
habiéndolos creado y vivido, como los e§tadun1clenses, no podrian
hacerlos factibles, salvo que antes adquieran la preparacién para
su uso. , .

Por ello agrega, “yo deseo mds que otro alguno ver formar en
América la mds grande nacién del mL}ndo, menos por su extensxéln
y riquezas que por su libertad y gloria”. Esto lo quiere, lo anhef't
con toda la fuerza, y hacia su posibilidad se encaminan los esfuer-
zos del libertador y de sus pares en esta Ame’rlca.. Pero todo gso, .sm
embargo, no pasa de un proyecto. “Aunque aspiro a lz} perfeccion
del gobierno de mi patria —agrega— no puedo persuadxrme‘qqe el,
Nuevo Mundo sea por el momento regido por una gran rep'ug)l.xca.
Antes habrd que preparar a sus pueblos para csta P°51b{1’d§d'
Agrega, “Los estados americanos han de menester d‘e los cux;la o0s
de gobiernos paternales que curen las llagas y las heridas del despo-
tismo y la guerra”.’* Comprende asi Bolivar las razones de los
americanos del sur de querer copiar instltthtor}es que ya han tenido
éxito en otros lugares. Pero lo importante, insiste, es que ésta‘s‘ sean
factibles en situaciones como las que vive esta América. “...el
ejemplo de los Estados Unidos por su pez:egri”na pro§per1dad elia
demasiado lisonjero para que no fuese seguido.”!s ¢Quién se puede
resistir al impacto de triunfos como los alcanzados por esa nacion,
sin pretender seguir sus caminos? Pese a todo no.estaban estos
hombres atin capacitados para hacer suyas experiencias que no ha-
bfan vivido. “Se quiere imitar a los Estados Unidos —escribe al
general Gutiérrez de la Fuente— sin considerar la diferencia de

¥ Simén Bolivar, “Discurso de Angostura...”.
# Simén Bolivar, “Carta de Jamaica...”.

. "
13 Simén Bolfvar, “Discurso de Angostura...”.
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- elementos, de hombres, de cosas. Crea usted general, que nuestra
.* composicién es muy diferente a la de aquella nacién, cuya existen-
cia puede contarse entre las maravillas que de. siglo en siglo pro-
duce la politica. Nosotros no podemos vivir sino de la uni6n."16
Es una desgracia, escribe al coronel Belford Hinton Wilson, que
no podamos lograr la felicidad “con las leyes y costumbres de los
americanos. Usted sabe que esto es imposible; lo mismo que pare-
ey . cerse la Espafia a la Inglateira”. Y a Daniel F. O’Leary le dice:
, “Yo pienso que mejor serfa para la América adoptar el Cordn que
W el gobierno de los Estados Unidos, aunque es el mejor del mun-
(e do.”17 Porque nada que no hagan los latinoamericanos por si
: mismos les serd hecho por ningln otro pueblo. Nada, dice el Li-
bertador, ha hecho la poderosa nacién norteamericana por la liber-

tad del resto de las Américas. “. . .nuestros hermanos del Norte

se han mantenido inméviles espectadores de esta contienda —escri-

be en la Carta de Jamaica— que por su esencia es la mds justa”.18

Inglaterra, que ha dado una gran ayuda a esta independencia, lo

sabe Bolivar, lo hace porque asf{ conviene a sus intereses. Por ello

se rehtisa a pactar con cualquiera de las naciones fuertes. Sabe que

una América, sin fortaleza, no podréd sino sellar nuevas domina-

ciones. “Formando una vez el pacto con el fuerte, ya es eterna la
obligacién del débil. Todo bien considerado, tendremos tutores en

la juventud, amos en la madurez.”19 ¢{Quién entonces ha de salvar

a ésta nuestra América de sus grandes problemas? pregunta en otro

lugar. Nadie, se contesta, que no sean los propios americanos.
Cualquier cosa que hagan éstos, encontrard, inclusive, la oposicién

de las naciones modelos si tales actos no convienen a sus intere-

ses. Hablando de esto, dice Bolfvar, “¢Cudnto no se opondrian todos

los nuevos estados americanos, y los Estados Unidos que parecen
destinados por la providencia para plagar la América de miserias

en nombre de la Libertad?”.20 Y en otro lugar, dice, ante los pro-

blemas que se plantean a los latinoamericanos, Yy que no pueden

ser resueltos. “Esto aflige el alma, porque ¢quién puede curar un

mundo entero? Los Estados Unidos son los peores y atn son los

cas, 16 de encro de 1827. 1bid., 11, pp. 18-19.

¥ 8imén Bolivar, “Carta al general Danicel F, O'Leary”, Guayaquil, 13 de
septicmbre de 1829. Ibid., 1I, pp. 771-776.

¥ 8imén Bolivar, “Carta de Jamaica...”,

¥ Simén Bolfvar, “Carta a Bernardo h’lozltcagudo", Guayaquil, 5 de agosto
de 1823. Ibid., 1, pp- 790-792,

® Simén Bollvar, “Carta al coronel Patricio Campbell”, Guayaquil, 5 de
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* Simén Bolivar, “Carta al general Antonio Gutiérrez de la Fuente”, Cara-
agosto de 1829. Ibid., 11, Pp- 736.737.
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E més fuertes al mismo tiempo.”?! Todo esti en manos de los propios

latinoamericanos. Han de ser los propios latinoamericapos -los que,

artiendo de su realidad, de sus miserias; de su experiencia de la
esclavitud y la servidumbre, los que pongan fn} a todo eso. Sgn
ellos los que han de crear el proyecto de su libertad dentro de
un orden en la libertad. .

Simén Bolivar, a partir de estas ideas, dar4 el primer gran paso,
el que le permitirian sus circunstanciz_ls, el paso de la hbt_erac;é:
politica de una gran parte de la América Latina, un paso simultd-
neo con el dado en otros lugares de la misma América. El s.egundo

aso serd el de la busqueda del orden propio para la América una
vez liberada. Un orden que no podr4 ser el de la esclavitud dejado.

or el colonialismo; pero tampoco el mod'elo de hl_)ertad ajeno
a la realidad y posibilidades de esta América. El primer paso lo
alcanzardn los latinoamericanos, unidos en un proposito que les
era comun. El segundo no pasard de una bella utopfa, como ya la
temia el propio Bolivar, el cual, pese a tqdo, lo intentari. De su
genio surgird as{ el primer gran proyecto liberador para esta Amé-
rica. Pero serd la propia realidad americana la que, a su vez, dard
la razén a sus desconfianzas.

i

# Simén Bolivar, “Carta al doctor Estanislao Vergara”, Guayaquil, 20 de
septicmbre de 1829, Ibid., 11, pp. 780-782.




VI. EL PROYECTO LIBERTARIO

1..LA uroria BOLIVARIANA

En PERU, en las' llanuras de Ayacucho, un nueve de diciembre
de 1824, el general José Antonio de Sucre, lugarteniente del Liber-
tador, vence, en batalla que serd definitiva, a las fuerzas del virrey
La Serna. Con esta batalla se pondrd fin al dominio ibero en Amé-
rica. Con ella culminan los actos emancipatorios que se vienen
realizando, desde el primero en Venezuela en 1811, seguido por el
proclamado en 1818 por Morelos en México hasta su reconocimien-
to en 1821; los actos realizados, por el mismo afio, en Centroamé-
rica. En Rio de la Plata la Argentina realiza semejante hazafia
en 1816. Y a continuacién el general José de San Martin pasa los
“Andes para la liberacién de Chile y el Pert, hasta encontrarse con
Simén Bolivar en Guayaquil. Bolivar también ha pasado los Andes,
para liberar Colombia, Ecuador, Perti y formar una nueva nacién,
Bolivia. El Brasil, por su lado, ha roto con la metropoli portuguesa
en 1822. Todas estas luchas alcanzan asf, su -culminacién en Aya-
cucho. En la batalla contra las fuerzas realistas, los insurgentes
llevan en sus filas soldados venezolanos, colombianos, ecuatorianos,
peruanos, chilenos y argentinos. Ia presencia en esta batalla de
hombres venidos de lejanos puntos de ésta nuestra América, demos-
trarfa que los suefios de los libertadores eran posibles. Posibles
uniendo esfuerzos en el logro de una meta -que les era comun, la
libertad. Esta unidad habfa 'ya permitido expulsar al colonizador
del resto de las Américas.

El proyecto liberador podfa ahora ser un hecho. El conjunto de
pueblos que habfan sido integrados, por la fuerza, bajo el signo
de Ia dependencia, habfa logrado integrarse para dar la batalla fi-
nal a esa dependencia. Un nuevo orden era -posible, un nuevo
orden bajo el signo de la libertad. Los suefios de Bolivar, expues-
tos en la Carta de Jamaica podfan ahora ser realizados. Lo que
habfa sido una gran Colonia, podia ahora transformarse en “una
gran Nacién”, en la mis grande nacién del mundo. No grande por
su extensién, aunque serfa extensa; ni por su riqueza, aunque serfa
rica, sino por su “libertad y gloria”. Los temores de Bolivar se
habian desvanecido ante el éxito alcanzado contra el ejército colo-
nizador. Espafia misma, acaso a pesar suyo, habfa dado a esta
América los posibles vinculos de esa necesaria unidad y la posibi-
lidad de su grandeza como nacién, Por ello decia: “Es una idea
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grandiosa pretender formar de todo el Mundo Nuevo una sola na-

ci6n con un solo vinculo que ligue sus partes entre si y l;:on el t(:;ioa. .
Ya que tiene un origen: una lengua, unas costumbres u}; una
religién, deberfa por consiguiente tener un solo gobierno q s o
federase los diferentes estados que hayqn de formars;i. P
todo era ignominioso. Mucho I'labfa en el pa_sado d;:. sstz:ad n}s rica
que podia y deberia ser potenmadp para realizar la 1Eeraﬁz; Sobre
la servidumbre, a pesar de la servidumbre, la. misma SIZro ' habla
dejado su cultura. Una cultura que, la América como 0

" teo, habia robado a su creador para ofrecerla a sus hijos. Antici-

4andose a los sucesos de Ayacucho, en .la misma Carta, red:z(t;c:z
en 1815, habifa ya escrito: “¢No es la unién todo~lo que se t?o s
para ponerlos en estado de e}.cpulsar 2 los espanolesl, sus acgs dZ
los partidarios de la corrompida Espafia para hace.rbos ca§3 s de
establecer un imperio poderosg, con un gobierno libre y sy be
névolas?’ Unién, unién y unién era lo que se rllecesuit1 adé)ex-
hacer posible tal proyecto. No s6lo el proyecto ya a;anlza;1 o le o
ulsar al dominador, sino el proyecto, ain mas dlfiq » el de org; ,
zar, legislar, gobernar, educar para la lee.rtad. La .u-mén lt)rail;an;eo
triunfo en la guerra serfa ahora la que pudiese penimf‘lg unmmente
en la paz, ganada la guerra habfa que ganar la paz. 1egu amente
—dice Bolivar— la unién es la que nos falta para completar la o
egeneracion.” )

de"IXl’zesgféragusted —agrega— lo que puede ponernos en z'tctltul;l
de expulsar a los espaiioles vy de', fundar un gobierno hbre,de,;s L
union, ciertamente; mas esta unién no nos venflr:i gor Plro "gEI
divinos, sino por efectos sensibles y esfuerzos ble‘n c 1r11gxc Osaebié
retardo de América, para alcanzar plepamentg la hbc:l tad, se

a su aislamiento, a su falta de relaciones diplomdticas con otlr)as
naciones del mundo, a la falta de auxilios mnl.ltares, al ser 1com la-
tida por una nacién, un ir.n.perif), que posea Ju{ltg)s todosm;iefke)-
mentos que le habfan permitido imponer su dom;)qxoly ma nerlo.
Esto era, precisamente, lo que habfa de ser cambiado pﬂfl‘;l 11 o
litarlo como nacién libre. Bolivar sabe que no serd tarea fici -
pesimismo, hablard de los impedimentos que tal oPra podm/l c?e
contrar una y otra vez. Pese a ello se empeiia en sona‘r‘. Y seﬁ; 1(1
acuerdo con este suefio que dird en la misma Carta: “jQué 1e ‘o
serfa que el istmo de Panamd fuese 1):1m 1llosotros lo ?u? Suu(]:
Corinto para los griegos! Ojald que algin dia tengamos a o1 :
de instalar alli un augusto congreso de.los representantes de las
republicas, reinos e imperios a tratar y dlscu_m* sobre los alt?s ”:te;
reses de la paz y de la guerra con las naciones de las otlasl re
partes del mundo. Esa especie de corporacion podrd tener lugar
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zndalguna época dichosa de nuetra regeneracién.”t Suefio de uni-
- dad, no sélo americana, sino mundial de pueblos libres. Panami

como eje de esa augusta unidad en la libertad. El suefio libertario
iba de una nacién americana a otra, y de la América entera a toda
Ia tierra. Por ello dice Bolivar, “En la marcha de los siglos, podria
.encontr.arse, quiza, una sola nacién cubriendo el -unigersé)’P2
El tr}unfo (.ie Ayacucho presentard, como posible, el sox‘iad;) ro-
yecto llb(?l'tal:lo. .Dos dias antes de la batalla, que ‘maquinacifnes
politicas impidieron a Bolfvar dirigir, pero seguro del triunfo pre-
Visto, en circular, enviada por el Libertador el 7 de diciembrepdel
mismo 1824, a los gobiernos de Colombia, México, la América
Cent'ral, las Provincias Unidas de la Plata, Chijle i’nclu endo al
Brasil, propondri la instalacién de una gran Asamb,lea encyaminada
a hacer ’posxble_el suefio de unidad de la América Latina bajo la
gzg. aSelrm la unién Rara realizar con ‘plenitud, la libertad. La liber-
a que ya tenfan derecho los americanos que habian venci-
do, deffmuvamente a sus dominadores. El punto de reunién seria
Panami. Se pensé hacerla en seis meses, pero se realizaria dos afios
después. El proyecto libertario podrfa ahora ser realidad, por lo
que se referia a la organizacién del nuevo orden. Para éllorden
propio de pueblos libres de esta América.
de Eesglgés de quince afios dé.B sacrificios consagrados a la Libertad
mcrica para obtener el sistema de garantias que, en paz y en
guerra, sea el escudo de nuestro nuevo destino —-dec,fa la circ}:ﬂar
ﬁrmadz} por el propio Bolivar—, es tiempo ya de que los intereses
y relqcxones queé unen entre sf a las republicas americanas, antes
colom:fts espafiolas, tengan una base fundamental que etcrr’lice si
es posible, la duracién de los gobiernos. Entablar aquel sistema
cpx}sogdar el poder de este gran cuerpo politico pertenece al cjer}j
f(l)ri;?e e uma autoridad sublime que dirija la politica de nuestros
gobiernos cuyo influjo mantenga la uniformidad de sus principios
y cu?'.o'nombre s6lo calme nuestras tempestades. Tan icspetzllble
iit;t;:io:dad nl()) puede existir sino en una asamblea de plenipoten-
clari lso Sn::m rados por cada una de nuestras repiblicas y reunidos
> Jp o égixgg;s ,de la victoria, obtenida por nuestras armas contra
a[ilgi::- la .busqueda ’della posible i,ntegracién de intereses para cl
3 zamiento de la libertad, Bolivar relataba en la circular los
Intentos hechos pocos afios antes. Afios en los que las dificultades

para tal propésito habfan sido mayores. Mis diffcil por la presencia

1 Q; :
! g.xmgn Bolivar, “Carta de Jamaica...”
® Simén “ ensami X
Bolfvar, “Un pensamiento sobre el Congreso de Panamt”, 1826

Ibid., 11, pp. 1214-1215.

'EL PROYECTO LIBERTARIO . 191

activa del enemigo represor en la América. El nuevo momento,

el propio de la victoria y el de una serie de situaciones de cardcter
internacional, explicaba también Bolivar, hacian urgente el inten--
tar la Asamblea. Piensa, deciamos, en un plazo de seis meses pero,
situaciones y obstdculos posteriores lo aplazardn hasta el 22 de junio
de 1826. Dadas las distancias entre una nacién, y otra de las posibles
articipantes, lo légico serfa un punto equidistante a cada una de
ellas. Este lugar seria, como lo sugeria ya en la Carta de Jamaica,
Panama. . ' '
. “Parece que si el mundo hubiese de elegir su capital —dice Bo-
livar— el Istmo de Panami serfa sefialado para este augusto desti-
no, colocado como estd en el centro del globo, viendo por una
parte el Asia, y por la otra, el Africa y la Europa.” “El Istmo de
Panami estd a igual distancia de las extremidades, y por esta causa
podré ser el lugar provisorio de la Primera Asamblea de los confe-
derados.”® La integracién americana, entendiendo por ésta la de
los pueblos de origen hispano e ibérico podria a su vez ser el pun-
to de partida para una integracién que abarcase al mundo entero.

- Una idea que estard presente en la mente del Libertador. Pero una

idea, también, que tendria que partir de deducciones realistas. La
integracién planetaria tendria que partir de la integraciéon de pue-
blos con intereses comunes. Intereses que les darian fortaleza, a
partir de cuya integracién podrian intentarse integraciones mas
amplias, incluyendo, en ellas a las grandes potencias de la tierra.
Potencias que sélo la unidad de lps pueblos que los sufrfan, podrfa
equilibrar, para no pasar de una dependencia a otra dependencia.
No se podian asociar lobos y carneros, tiburones y sardinas. Por
ello, la integracién latinoamericana tendria que ser el punto de par-
tida de una integracién que podria alcanzar extensién mundial.
Por ello, dice en otro lugar: “La libertad del Nuevo Mundo es
la esperanza del Universo.”*

A partir, concretamente de Colombia, Bolivar vuelve a proyectar
la utopia de una integracién planetaria. “Volando por entre las
préximas edades —dice— mi imaginacién se fija en los siglos futu-
ros, y observando desde alld, con admiracién y pasmo, la prospe-
ridad, el esplendor, la vida que ha recibido esta vasta region, me
siento arrcbatado y me parece que ya la veo en el corazdén del
universo, extendiéndose sobre sus dilatadas costas, entre esos océa-
nos, que la naturaleza habia separado, y que nuestra patria retine

® Simén Bolfvar, “Carta circular a los gobicrnos de las Repiiblicas de Co-
lombia, México, Rio de la Plata, Chile, Guatemala”, Lima 7 de dicicmbre

de 1824. Ibid,, 1, pp. 1012-1014.
¢ Simén Bolivar, “Proclama”, Pasco, 29 de julio de 1824, Ibid., II, p. 1195,
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~con prolongados y anchurosos canales. Ya la veo servir de lazo, de
centro de emporio a la familia humana; ya la veo enviando a todos
los recintos de la tierra los tesoros que abrigan sus montafias de pla-
‘ta y de oro; ya la veo distribuyendo por sus divinas plantas la
salud y la vida a los hombres dolientes del antiguo universo: ya
la veo comunicando sus preciosos secretos a los sabios que ignoran
cudn superior es la suma de las luces a la suma de las riquezas,
que le ha.prodigado la naturaleza. Ya la veo sentada sobre el
Trono de la Libertad empuiiando el cetro de la Justicia, coronada
por la Gloria, mostrar al mundo -antiguo la majestad del mundo
moderno.”® Palabras que serfan la mis certera respuesta a las ca-
lumnias de los Buffon, Voltaire, De Pauw y otros ilustrados. Fra la
América ofreciendo al mundo entero sus riquezas; pero no bajo
el signo de la dependencia, sino bajo el signo de la libertad y Ia

justicia. Riquezas del hombre y para el hombre cualquiera fuese’

su lugar en la tierra. ,

Un mismo origen, la dependencia, el colonialismo; pero también
la grandeza de pueblos que se han forjado en ellas. Pueblos que
han hecho de su largo sufrimiento y de su no menos larga rebel-
dia, el instrumento de su nueva unién. No ya unién, o integracién
bajo una determinada forma de dominacién, sino para la libertad
Yy para el orden propio de esta libertad, una vez que ha sido al-
canzada. En otro rapto de imaginacién de lo que podia ser esta
América, unida en un solo proyecto libertario, dice Bolfvar: “Pero
el gran dia de América no ha llegado. Hemos expulsado a nuestros
opresores, roto las tablas de sus leyes tirdnicas y fundado institu-
ciones legitimas: mas todavia nos falta poner el fundamento del
pacto social, que debe formar de este mundo una nacién de repu-
blicas.” Esta unién creard un coloso campedn de la libertad, por
ello, sigue diciendo, “la imaginacién no puede concebir sin pasmo
la magnitud de un coloso, que semejante al Jupiter de Homero,
hard temblar Ia tierra de una ojeada. ¢Quién resistird a la América
reunida de corazén, sumisa a una ley y guiada por la antorcha de la
libertad?”® Bolivar, anticipindose a nuestros tiempos, piensa que
de esta unidad libertaria podr llegar a inspirar la accién que pueda
liberar a otras tierras y hombres también somctidos, hasta las le-
janas Asia y Alrica. Su suefio, su utopfa es ecuménica. Imagina una
sola nacién cubriendo la Tierra, el Universo. El paso que habri
de posibilitar tal sueiio, serd el que intente dar Bolivar convocando
a la reunién de Panam4 en la carta circular de que hemos hablado.

¢ 8imén Bolivar, “Discurso de Angostura...",

® Simén Bolivar, “Carta al Director Supremo de Chile”, Cali, 8 de enero °

de 1822, Ibid., 1, pp. 618-619.
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De esta unidad dependerd, igualmente, el respeto vy atencién

’ 4ue deberdn darle a esta América las potencias modernas. Sin este

respeto y atencién positiva, dichas pqtencjas no verénd e’rz 11(1):
fragmentados pueblos de esta América sino “vacios de 1?0“ Ic;r fglta
han de ser ocupados. En 1819 Bolivar escribfa diciendo: “La !
de unidad y condiciones, la falta de acuerdo y armoni:; y, sobre
todo, la falta de medios que producia necesariamente la separa-
cién de las repiblicas, es, repito, la causa verdac.lera de mngur;
interés que han tomado hasta ahora nuestros vecinos yd europege
en nuestra suerte. Secciones, fragmentos que, aunque de grz;lril v
extensién, no tienen ni la poblacién ni los medios, no1 po a:
inspirar ni interés ni seguridad a los que deseasen estab ecer 1ris.
laciones con ellos.”? Por ello, se enfrenta Bol{.var a ¥o§ }-eglczlna :
mos que ya disputaban entre si, en los mismos inicios de a;
Guerra de Independencia. La lucha era'.la misma, eran los mismo
ropositos, las mismas metas, los de la libertad. (Por qué elr}lt)onces-
dividirse y discutir sobre el futuro de pueblos que se van li eran_
do queriendo as{ fragmentarlos? En 1813 esc.nbia al patriota go
lombiano Narifio: ““Si unimos todo en una misma masa de lpz;c1 n,
al paso que extinguimos el fomento de los disturbios, conso 15 an;os
més nuestras fuerzas y facilitamos la mutua cooperacion eé l;).s
pueblos a sostener su causa natural. Divididos, seremos mds.d i-
les, menos respetados de enemigos y neutrales. La union fbaJo_ (111;1
solo gobierno supremo, hard nuestras fuerzas, y nos hard om_lé1 .
bles a todos.”8 Serd, también, en r;:l'acm‘)n con esta ’necesarxa uni aa
de pueblos de origen y metas semejantes, que Bolxvaxi sedcepongtz;n~
cualquier relacién bilateral con cualquiera de las gran chp?d !
cias de esos dias. Lo mismo da Inglaterra o los Estados Unidos.
Formando, “una vez el pacto con el fue%'te, —dice— ya es eterna
la obligacién del débil. Todo bien considerado, tendlremos tuts;
res en la juventud, amos en la madurez y en la vejez serem

ibertos’.?

Ilbliespecto a Inglaterra, considera que una alianza con ella pu§(3:e
ser ventajosa en principio para los fines de las naciones ax‘ncncw
nas. “Por ahora —escribe Bolivar— me parece que nos dard una
gran importancia y mucha respetabilidad la alianza con la ?ran
Bretaiia, porque bajo su sombra podremos crecer, hacernos hom-

7 Simén Bolivar, “Carta al Vicepresidente de Cundinamarca”, Angostura, 20

de diciembre de 1819, Ibid., 1, pp. 406-407.‘ o ) )
8 Slir:](;n Bolivar, “Carta al general Santiago Narifio”, Valencia, 16 de di

ciembre de 1813. Ibid., I, pp. 79-81. . ) :
“‘:’ Simén Bolivar, “Carta a Bernardo Monteagudo”, Guayaquil, 5 de agosto

de 1823. Ibid., 1, pp. 790-792.
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bres, instruirnos y fortalecernos para presentarnos entre las naciones
en el grado de civilizacién y de poder, que son necesarios a un
gran pueblo. Pero estas ventajas no disipan los temores de que esa
poderosa nacién sea en lo futuro soberana de los consejos y decisio-
nes de la asamblea: que su voz sea la mis penetrante, y que su
voluntad y sus intereses sean el alma de la confederacién, que no
se atreverd a disgustarla por no buscar echarse encima un enemigo
irresistible. Este es, en mi concepto, el mayor peligro que hay en
mezclar a una nacién tan fuerte con otras tan débiles.”10 Y respecto
a los Estados Unidos, ya sabemos lo que pensaba en cuanto a
imitar sus instituciones, o pretender ligar la suerte de estas repu-
blicas a la de ese nuevo coloso. Nuestro pueblo no es el europeo,
ni el americano del norte, expone en el discurso de Angostura. Asf
s¢ expresa cuando dice: “Pero sea lo que fuere de este gobierno
con respecto a la nacién americana, debo decir que ni remotamente
ha entrado en mi idea asimilar la situacién y naturaleza de los
Estados, tan distintos como el inglés americano y €l americano
espafiol.”!! Los Estados Unidos han luchado y alcanzado la liber-
tad, pero es su libertad, no la libertad de otros pueblos. Los inte-
reses de esta nacién no son los intereses de estos otros pueblos. La
América Latina ha iniciado la lucha por la independencia cuando
ya los Estados Unidos han afianzado la suya y s6lo buscan su for-
talecimiento. Discutiendo lo referente a las invitaciones para la
reunién de Panami, en 1825, Bolivar encuentra dificil mezclar
ciertos pueblos en una reunién que es sélo el punto de partida de
reuniones mds amplias. En este sentido se resiste a que sean invi-
tados los Estados Unidos. No creo que los Estados Unidos deban

entrar al congreso del Istmo, escribe a Santander. Se trata de un

pueblo heterogéneo. “Por lo mismo jamds seré de opinién —insis-

te— de que los convidemos para nuestros arreglos americanos.”!2

Los espaiioles derrotados, considera Bolivar, no son ya un peligro.

El peligro estd en otros lugares, frente a otras naciones fuertes y

poderosas. “Los espaiioles ya no son peligrosos —escribe tambi¢n

a Santander— en tanto que los ingleses lo son mucho, porque son

omnipotentes.”!3 Habri primero, que unir lo que ya existfa unido,

aunque bajo otro signo. Unir a la América colonizada por Espaiia

1 Simén Bolivar, “Carta a Jos¢ Rafacl Revenga®, Magdalena, 17 de febrero
de 1826, 1bid., 1, pp- 1266-1267.

2 Simén Bolivar, “Discurso de Angostura. . .”,

¥ Simén Bolivar, “Carta al general ¥, de Pp. Santander”, Arcquipa. 30 de
mayo de 1825. Ibid., 1, pp. 1108-1109. .

¥ Simén Bolfvar, “Carta al general T, de P. Santander”, Arequipa, 20 de
mayo de 1825. Ibid., 1, pp. 1096-1099,
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y, después, inclusive naciones americanas como su amado H?.itf y el
Brasil. Brasil ha sido invitado, pero ya manipula en funcién con
sus intereses. El suefio bolivariano, el proyecto libertario, ha de
realizarse pero sin olvidar, precisamente, la realidad sobre la cual
ha de actuar. En la Carta de Jamaica Bolivar habfa ya expuesto
todo lo que podia oponerse a éste su sofiado proyecto. Entre 1824,
fecha de la Convocatoria y 1826, fecha de la reunién en Panami, el
optimismo del Libertador se va apagando. El proyecto tropezard
cada vez, con miltiples obstdculos. La unidad alcanzada en la ba-
talla de Ayacucho se iba disolviendo ante los intereses de los caudi-
llos que aciertan a mantener la integracién para la paz. El pasado
colonial segufa vivo en los habitos y costumbres ‘de los hombres

‘que se habian liberado de las metrépolis. Alcanzada la victoria de

las armas, la victoria de la paz, del orden propio de esa victoria,
va presentdndose como una imposibi_lidad, como una hermosa pero

imposible utopfa. El proyecto liberador tendr que reajustarse, que
buscar otras vias de realizacién.

2. LA DURA REALIDAD AMERICANA

En Panami deberia ser realizado el suefio de una nueva forma de
unidad de la América ya libre de la tiranfa ibera. Vencida la
tiranfa, la unidad bajo la dominacién colonial deberfa de transfor-
marse en unidad bajo la libertad. La unidad que habfa hecho
posible el triunfo final en Ayacucho. La reunién se realizara dos
afios después de la victoria de Sucre. Se reunird en el Convento de
San Trancisco, de la ciudad de Panamd, a partir del 22 de junio
de 1826. Sin embargo, dicha reunidn, estaba ya destinada al fracaso
desde varios meses antes. La integracién bajo la libertad era sélo un
sueiio. La divisién entre los pueblos latinoamericanos, y dentro
de las naciones que formaban estos pueblos, se habia iniciado.
Tres siglos de integracién bajo el coloniaje, se disolvian en unos
cuantos afios al ser roto el instrumento de esa integracién, la depen-
dencia. En la Carta de Jamaica, Bolivar hacfa ya expreso el temor
de este fracaso. Iba a ser dificil que pueblos formados en la servi-
dumbre, un buen dfa, se pudiesen dar a si mismos los instrumen-
tos para una integracion dentro de la libertad, Pasados sélo unos
cuantos meses del triunfo de Ayacucho, las ambiciones de los cau-
dillos y una serie de intereses extrafios sc habfan hecho de inme-
diato patentes, anulando asf la posibilidad de una integracién que
pudiese satisfacer a tan encontrados intereses. Mds que la creacion
de un nuevo orden bajo el signo de la libertad, lo que se buscaba
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ya-era la manera de ocupar el “vacio de poder” que dejaba la
metrépoli. ' -

De esta situacidén habla Bolivar, cuando sélo. faltan unos meses
para la reuni6én de Panamd. Inglaterra ya manipula al Brasil para
que éste se lance sobre la Argentina. La Argentina, a su vez, busca
ligas para enfrentar al Brasil y a otros pueblos. En carta escrita
al general Francisco de Paula Santander le informa de las noticias
que ha recibido sobre esta situacién. “El Paraguay se ha ligado al
Brasil, y Bolivia tiene que temer de esta nueva liga. El Rio de la
Plata tiene que temer al Emperador, y a la anarquia que se ha
aumentado con la variacién de gobierno de Buenos Aires. Chile
tiene el corazén conmigo, y su gobierno estd aliado a Rivadavia.
Cérdoba me convida para que sea el protector de la federacién
entre Buenos Aires, Chile y Bolivia.”1* Tampoco es nada halagiiefio

lo que sucede ya entre los pueblos que Bolivar mismo ha liberado.

con su espada. En este sentido escribe al héroe de Ayacucho, al
mariscal Antonio José de Sucre: Me aseguran, dice “que Colombia
estd en un estado de no poder marchar, y que todo amenaza ruina:
primero por los partidos; segundo por la hacienda; tercero por la
organizacion civil...; cuarto porque las leyes son tantas que aho-
gan a la repiblica”. “...de suerte que Quito ests envidiando el
estado del Perii...” Me dicen “que Quito no se ha levantado con-
tra. el gobierno por respeto a mi.” “La municipalidad de Bogoti
se queja de que ya no puede soportar el peso de las leyes.” “En
Venezuela todo va peor, porque el ejército tiene un partido y el
pueblo otro.” “Colombia presenta el cuadro mds lamentable por
una superabundancia de fuerza liberal mal empleada.” Hombres
a los que se ha dado la libertad, no encuentran ya satisfaccién en
ella y-claman por gobiernos de fuerza, claman, inclusive, por un
Imperio. “...los pueblos aguerridos en la anarquia —dice Bolivar—
y veteranos en la revolucién, estdn todos clamando por un imperio,
porque nuestras reformas han probado su incapacidad para hacer
el bien y su incompatibilidad con nuestros pueblos.” Bolivar mis-
mo se sabe ya.combatido, y hostilizado, por los mismos hombres
con quicnes luché por la libertad. Por cllo lanza esta amarga pro-
fecfa: “que muchos tiranos van a levantarse sobre mi sepulcro y
que estos tiranos serdn otros Silas, otros Marios que anegardn en
sangre sus guerras civiles.” Inconformes con lo que él ha hecho,
se pretende dar soluciones ajenas a la realidad. Por ello, agrega el
Libertador: “Yo doy a los pueblos que el ejército ha libertado un
cddigo de salud que retine la permanencia a la libertad, al grado

* Simén Bolivar, “Carta al gencral F. de P. Santander”, Magdalena, 7 de
mayo de 1826. Ibid., I, pp. 1820-1822.
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mds eminente que se conoce en el gobierno de los hombres; y que
si aspiran a lo perfecto alcanzarin lo ruinoso.”1%

El Congreso Anfictiénico, después del retf:lrdo respecto a la fecha
que habia pensado’el Libertador, en la circular, de acuerdo con
la victoria de Ayacucho, se reune el 22 de junio de 1826. Los asis-
tentes, que fueron pocos, llegaron llenos de reticencias, y solo dis-
puestos a compromisos muy generales. No fue como se ha pre.tendl-
do fuesen después reuniones semejantes, un Congreso Panamericano.
El Congreso de Panamd fue siempre pensado en funcién con los
intereses de los pafses que fueran dominio de Espafia, pero tam-
bién de Portugal. En Brasil, donde fue recibida con simpatia la
invitacién, José Bonifacio, patriarca de la emancipacién- brasilefia
expresé que deseaba una unién como la propuesta. Sin embar-
go, como ya tenfa noticias Bolivar, el Brasil actuaba ya en funcién
con sus propios intereses y se enfrentaba a las Provincias del Rio
de la Plata, de acuerdo también, con los intereses de Inglaterra.
Respecto a los Estados Unidos, fue la insistencia de Santa_nder la
que originé la invitacién. Pero uno de los delegados murio antes
de llegar a Panam4 y el otro, llegé tarde. Sin embargo, como ya lo
temia el Libertador, los Estados Unidos iban a estar presentes, pero
s6lo en funcién con sus intereses. El presidente John Quincey
Adams habia recibido y aceptado la invitacién, pero el Congreso
obstaculizé esta aceptacién poniendo condiciones. Los Estados Uni-
dos en Panamd sélo estarfan como observadores sin aceptar com-
promiso alguno. Pero sus delegadqQs llevaban instrucciones de evitar
la formacién de una confederacién que, llegando a ser poderosa,
limitase, para un futuro inmediato, los intereses de los Estados
Unidos. Tampoco aceptarfan legislacién alguna que pudiese %xmx-
tar esta futura accién y desde luego, y de acucrdo con este mismo
futuro, se opondrian a cualquier proyecto que significase cz_ur'lbmr
el status politico del Caribe, con referencia concreta a las posiciones
que aun tenfa Espaiia allf. Habia que mantener el status c.ollomal
de Cuba y Puerto Rico y oponerse al reconocimiento de Haiti. Ta-
les fueron las indicaciones dadas a los fallidos representantes esta-
dunidenses en la reunién de Panamd. En otras palabras, los Estados
Unidos eran abiertamente opuestos al ideal bolivariano. Se le
admiraba, decia el secretario de Estado Henry Clay, pero no se iba
a permitir su posibilidad, ya que la misma impediria el des:‘u'rollo
del ya proyectado nuevo imperio. Se pediria, si una declaracién de
apoyo a la Doctrina Monroe, para que ningtin pais extrafio al Con-
tinente interviniese en América. América para los americanos, pero

18 “Carta al gran mariscal de Ayacucho Antonio José de Sucre”, Magdalena,
12 de mayo de 1826. Ibid., I, pp. 1522-1526.




198 " LA HISTORIA EN LA CONCIENCIA AMERICANA

sélo pensando en los americanos que, en el norte, se preparaban

a realizar lo que el mismo Bolivar temfa, una nueva forma de do-

minacién, contraria a la de las potencias europeas.!® Por lo que se
refiere a Hispanoamérica hubo representaciones de México, de las
Provincias Unidas del Centro de América, la Gran Colombia y
Perd. Ausentes, estuvieron Bolivia, por razones de tiempo; pero
por negativas y debido a suspicacias, Chile y la futura Republica
Argentina. Pero el gran ausente lo fue el propio Libertador, Simén
Bolivar. Ausencia a Ia que se han dado diversas explicaciones, entre
ellas las de tiempo para llegar, o el hecho de que su personalidad
hubiese impedido una.mayor libertad de los asistentes, Lo cierto
es que el autor de Congreso Anfictiénico, era ya consciente de lo
que iba a suceder. La América, su América, se encontraba ya divi-
dida y las grandes potencias utilizaban y manipulaban estas divisio-
nes en su favor. Los resultados de la reunién fueron pobres, nada
tenfan que ver con lo que Bolivar habia esperado de ella. Defini-
‘tivamente los pueblos de ésta nuestra América no estaban maduros
para integrarse por la libertad. Nuevos amos se hacfan ya presentes
¢ incitaban a los libertados hombres de esta América a aceptar, li-
bremente, nueva dependencia. Los temores de Bolivar se realizaban.
Bolivar, desde Lima escribfa al general José Antonio Pdez ex-
presindole su desencanto sobre lo que estaba sucediendo. No tenia
aun noticias de los acuerdos de Panami cuando ya decfa refiri¢n-
dose al Congreso que acababa de terminar: “El Congreso de Pa-
namd, institucién que debiera ser admirable si tuviera mds efica-
cia, no es otra cosa que aquel loco griego que pretendia dirigir
desde una roca los buques que navegaban. Su poder serfa una
sombra y sus decretos meros consejos: nada mds.” Ninguna [uerza
podian ya tener pueblos que entraban en el caos, en la anarquia.
Hablando de Venezuela dice: “Los clementos del mal se han des-
arrollado con una celeridad extraordinaria. Diez y seis afios de
acumular combustibles van a dar el incendio que quizds devorari
nuestras victorias, nuestra gloria, la dicha del pueblo y la libertad
de todos. Yo creo que bien pronto no tendremos mas que ceni-
zas de lo que hemos hecho.” “Crea usted mi querido general, que
un inmenso volcin estd a nuestros pies, cuyos sintomas no son
pocticos sino fisicos y harto verdaderos.” “La esclavitud rompera
el yugo; cada color querrd el dominio y los demds combatirdn
hasta la extincién o el triunfo. Los odios apagados entre las dife-
rentes secciones volverdn al galope, como todas las cosas violentas

1 Cf. Antonio Gémez Robledo, Idea ¥y experiencia de América, Fondo de
Cultura Econémica, Mcdxico, 1958,
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'y comprimidas. Cada pensamiento querra ser soberano, cada mano
empuiiar el bastén, cada toga la vestird el mds turbulento. Los
gritos de sedicién resonardn por todas partes, Y lo que todavia es
mds horrible que todo esto, es que cuanto digo es verdad.””. Ya
informado de los acuerdos en Panamg, expresa su inconformidad
con algunos puntos y su deseo de que no sean aceptados hasta que
sean bien discutidos en Bogotd. Entre estos puntos estd el acuerdo
para que continie en México la reunién. La Reunién de Tacubaya
que, después de varias dificultades se celebrard dos afios desp‘t‘xés,
que serfa como la puntilla del sueiio anfictiénico de Bolivar. ' La
traslacién de la asamblea a México va a ponerla bajo el inmediato
influjo de aquella potencia —dice Bolivar—, ya demasiado prepon-
derante, y también bajo el de los Estados Unidos del Norte.” Res-
pecto 2 los acuerdos para la integracién encuentra que los aproba-
dos, lejos de servir a las metas que se habfa propuesto las van a
impedir. “El de unién, liga, confederacién, contiene articulos cuya
admisién puede embarazar la ejecucién de proyectos que he con-
cebido, en mi concepto muy ttiles y de gran magnitud.”8 Ya
en 1827 la anarqufa ha crecido. Santander mismo se enfrenta al
Libertador. Es en este sentido que escribe Bolivar al general -Rafael
Urdaneta: “Se ha pretendido destruirlo todo por una traicién. ..
Y espero los sucesos y la conducta de Bogotd. Entonces veremos lo
que debemos hacer. .. En vano se esforzard Santander en perseguir-
me: el universo entero debe vengarme. .. Si los traidores triunfan,
la América meridional no serd mds que un caos...”1? .
El caos, en electo, se extiende a la América que fuera colonia
unida de Espaiia. Al mismo Urdaneta vuelve a escribir el Liberta-
dor hablando del caos que ya es total: “Ya usted sabra que el go-
bierno del Pert no quiere cumplir con el convenio de Girdén y que
no lo concluyé sino para salvarse y violarlo.” “Yo quiero la paz a
todo trance, mas nuestros enemigos nos desesperan con su cruel
obstinacién. Ll gobierno de Bolivia se declaré por la liga del Pera
como era natural y aun nos amenazan con Chile.” “Buenos Aires
ha tenido varias revoluciones y el mando ha pasado a otras manos.
Bolivia ha tenido en cinco dias tres presidentes, habiendo matado
dos de ellos. Chile estd en unas manos muy ineptas y vacilantes.
México ha dado el mayor escindalo y ha cometido los mayores

" Simén Bolivar, “Carta al general José Antonio Pécz”, Lima, 4 de agosto
de 1826, Ibid., 1, pp. 1406-1408. .

® Simén Bolivar, “Carta al gencral Pedro Bricefio Méndez”, Guayaquil, 14
de septicmbre de 1826, Ibid., 1, pp. 1431-1432 : .

¥ Simén Bolivar, “Carta al general Rafael Urdaneta”, Caracas, 14 dc abril
de 1827, Ibid., 11, pp. 94-95.
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crimenes. Guatemala aumenta sus dificultades.” Bolivar piensa que,
acaso la tinica solucién pueda serlo una intervencién extrafia. ““So-
mos tan desgraciados, que no tenemos otras esperanzas del Perti
sino que nazca de su propio desorden y revoluciones.”?® En si mis-
mos los americanos meridionales no parecen encontrar salida algu-
na a sus problemas. En otro lugar escribe Bolivar, “Quedo enterado
de la opinién que hay en los Estados Unidos sobre mi conducta
politica. Es desgracia que no podamos lograr la'felicidad de Co-
lombia con leyes y costumbres de los americanos. Usted sabe que
esto es imposible: lo mismo que parecerse la Espafia a la Ingla-
terra.”2!, "

Bolivar mismo se ve ya compelido a proponer la divisién de lo
que en vano habfa tratado de unir. Duélese de tener que propo-
ner una accién semejante, pero sabe que la realidad, la tremenda
realidad, no permite otra cosa. Asi sugiere la separacién de Vene-
zuela y de la Nueva Granada. “La fuerza de los sucesos y de las
cosas —escribe— impele a nuestro pafs a este sacudimiento, o lldmese
mudanza politica. Yo no soy inmortal; nuestro gobierno es demo-
crtico y electivo.” “Todos sabemos que la reunién de la Nueva
Granada y Venezuela existe ligada tnicamente por mi autoridad,
la cual debe faltar ahora o luego, cuando quiera la providencia, o
los hombres. No hay nada tan fragil como la vida de un hombre.”
“Muerto yo ¢qué bien harfa a esta republica? Entonces se conoceria
la utilidad de haber anticipado la separacién de estas dos secciones
durante mi vida; entonces no habria mediador ni amigo ni con-
sejero comun. Todo seria discordia, encono, divisién.” No quedan,
en su opinidn, sino dos opciones: la divisién o un gobierno fuerte
capaz de mantener la unidad. “La divisién de la Nueva Granada
y Venezuela.” “La creacién de un gobierno vitalicio y fuerte.” Y
hecha la divisién, ¢quién mandarfa? “¢Serd granadino o venezola-
no? ¢Militar o civil?"?? Bolivar tiene ya noticia de una expedicion
espafiola de reconquista. Sabe de la gravedad de esta noticia, pero
aun mds grave para Bolivar es el creciente caos de esta América.
“Es muy desagradable volver a entrar en luchas con la Espafia —es-
cribe— siendo lo peor que la Europa irritada por nuestras revolu-
ciones diarias y nuestro detestable sistema de gobierno, que a la
verdad no es mis que una anarqufa pura.” “Nada hay m4s horrible

® Simén Bolivar, “Carta al general Rafacl Urdancta”, Rumipamba, 6 de
abril de 1829. Ibid., 11, pp. 624-626.

* “Carta al coronel Belford Hinton Winston", Guayaquil, 3 de agosto de
1829, Ibid., 11, pp. 730-732.

* “Carta al general Daniel F. O'Leary”, Guayaquil, 13 de septicmbre de
1829, Ibid., 11, pp. 771-776.
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que la conducta de nuestros paisanos de este continente. Esto aflige
el alma porque ¢quién puede curar un mundo entero?” Y hace
nueva referencia a los Estados Unidos los cuales, insisto, no actua-
r4n sino en funcién con sus intereses. “Los Estados Unidos son los
peores y son los mds fuertes al mismo tiempo.”?® Europa, lejos
de apoyar la independencia alcanzada, parece inclinarse a permitir
la reconquista para as{ poner fin a la anarqufa. Anarquia que ha
conducido, a los liberados hombres de esta América, a atentar con-
tra su mismo libertador. “Aseguran que la Inglaterra y la Francia
estdn de acuerdo con Espafia para que nos haga la guerra.” Escribe
Bolivar. “Ademds nuestras relaciones han irritado mucho a los in-
gleses y franceses. Dicen que nada se puede esperar de un pueblo
que ha querido asesinar en su lecho al Libertador."m.Ya no tene-
mos amigos. ““Vea usted lo que nos aman los americanos y eu-
ropeos.”’25 “Esta patria no tiene remedio: el hombre no qui'ere mds
que absoluto: ni en la repiblica ni en nada hard sino impedir.
Dividase el paifs y salgamos de compromisos: jnunca seremos di-
chosos, nuncal”?® “,..no espero salud para mi patria.” *“Yo creo
todo perdido para siempre y la patria y mis amigos sumergidos en
un piélago de calamidades.” Harfa cualquier sacrificio por esa
patria, pero sabe que todo es inutil.” “...y porque soy incapaz
de hacer la felicidad de mi pafs me deniego a mandarlo. Hay mds
aun, los tiranos de mi pafs me lo han quitado y yo estoy proscrito;
asf no tengo patria a quien hacer el sacrificio."??

“La situacién de América —escgibe nuevamente a Urdaneta— es
tan singular y tan horrible, que no es posible que ningtin hombre
se lisonjee conservar el orden largo tiempo ni siquiera en una
ciudad. Creo mds, que la Europa entera no podria hacer este mila-
gro sino después de haber extinguido la raza de los americanos, o
por lo menos la parte agente del pueblo, sin quedarse méds que con
los seres pasivos. Nunca he considerado un peligro tan u‘mversal
como el que ahora amenaza a los americanos. .. la posteridad no
vio jamds un cuadro tan espantoso como el que ofrece la Amé}‘xca,
mds para lo futuro que para lo presente, porque ¢dénde se ha ima-

= “Carta al doctor Estanislao Vergara”, Guayaquil, 20 de septiembre de
1829, Ibid., 1I, pp. 780-782.

“ “Carta a Esteban Palacios”, Cu:xyaquil, septiembre 21 de 1829, Ibid., 1I,
pp. 785-786.

® “Carta a Estanislao Vergara”, Babahoyo, 28 de septiembre de 1829, Ibid.,
II, pp. 793-794.

® “Carta al general Rafael Urdaneta”, Popayan, 6 de diciembre de 1829,
Ibid., 11, pp. 835-836. : .

¥ “Carta a Estanislao Vergara”, Cartagena, 25 de septiembre de 1830. Ibid.,
II, pp. 921.924,
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ginado nadie que un mundo entero cayera en frenesi y devorase
su propia raza como antropéfagos?. .. esto es lo tinico en los anales
de los crimenes y, lo que es peor, irremediable.28 Despojado de
todo mando. Marchando hacia el destierro, que evitard su muerte,
Bolivar aumenta su desconsuelo ante la noticia del asesinato del
Mariscal de Ayacucho. El joven héroe de la gloriosa jornada libera-
dora ha sido asesinado por los mismos liberados que son ya simples
libertos. E1 mundo entero se estremece ante este asesinato. Asesi-
nato que no es sino expresién del parricidio que los ‘americanos
cometen contra sus libertadores. El proyecto libertario no ha con-

tado con la voluntad de los libertos que se han entregado a la’

anarqufa. Una anarquia que sélo parece tendrd término cuando
desaparezca toda una raza, la raza de estds americanos. Los herede-
ros de los libertadores se disponen a ejecutar la sentencia que ya
se hace expresa en Bolivar. Habrd que extinguir a toda una raza.
Habrd que repoblar la América. El suefio se ha transformado en
pesadilla para el propio Libertador.

La “muerte de Sucre —escribe Bolivar— es la manera mds negra
¢ indeleble de la historia del Nuevo Mundo, y que en el antiguo
no habia sucedido una cosa semejante en muchos siglos atrds”.20
De este hecho deduce Bolivar el fracaso de su propia obra. Sema-
nas antes de su muerte, que acaece el 17 de diciembre de 1830, re-
sume toda su accién en las siguientes y pesimistas palabras: “Pri-
mero, la América es ingobernable para nosotros; segundo, el que
sirve a una revolucién ara en el mar; tercera, la inica cosa que pue-
de hacerse en América es emigrar; cuarta, este pais caerda infali-
blemente en manos de la multitud desenfrenada para después pasar
a tiranuelos casi imperceptibles de todos colores y razas; quinto,
devorados por todos los crimenes y extinguidos por la ferocidad, los
curopeos no se dignardn conquistarnos; sexto, si [uera posible que
una parte del mundo volviera al caos primitivo, éste seria el tltimo
periodo de la América.”0 Bolivar, en su tragedia, trata de ver lo
mds lcjos en una historia que considera extrafia a la voluntad de
los mismos americanos. Una historia de la que estos hombres no
parecen sino marionetas. Marionetas de ideologlas extraiias, ajenas
a la realidad americana. Son las ideologias en nombre de las cua-
les sc han precipitado a la anarquia. En otro lugar escribe: “Los

® "Carta al general Rafael Urdaneta™, Soledad, 16 .de octubre de 1830. [bid.,
II, pp. 931-934,

™ “Carta al general Juan José Flores”, Barranquilla, 9 de noviembre de
1830, Ibid., 11, p. 960.

© “Carta al general Juan José Flores”, Barranquilla, 9 de noviembre de
1830. 1bid., 11, pp. 959-960.
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jovenes demagogos van a imitar la conducta sanguinaria de los go-
dos o de los jacobinos para hacerse temer y seguir por -toda la
canalla.” “...los demagogos se van a esparcir por todas partes para
asestar cuantos tiros puedan ... alegando para esto razones, pre-
textos, y localidades; logrardn sus tiros infaliblemente, porque
somos pocos, y después dominardn el resto del pais.’$t La guerra
civil, godos contra jacobinos, la eleccién extermmadqra estd ya
presente en la amarga visién de Simén Bolivar. “La primera revo-
lucién francesa hizo degollar a las Antillas, y la segunda causard
el mismo efecto en este vasto continente —dice comentando la
muerte de Sucre—. La stibdita reaccién de la ideologia exagerada
va a llenarnos de cuantos males nos faltaban o mds bien los van a
completar. Usted verd que todo el mundo va a entregarse al to-
rrente de la demagogia y jdesgraciados de los pueblos! y jdesgra-
ciados de los gobiernos!’#2 “He sacrificado mi salud y fortuna por
asegurar la libertad y felicidad de mi Patria. He hecho por ella
cuanto he podido —dice también— mas no he logrado contentarla
y hacerla feliz.” Pese a todo no ha logrado lo que anhelaba. “'Mis
mejores intenciones se han convertido en los mds perversos motivos,
y en los Estados Unidos, en donde esperaba se me hiciese justi-
cia, he sido también calumniado.” “¢Qué es lo que he hecho para
haber merecido este trato?’38 En esta tltima pregunta quedard
expresado el sentido de toda una historia. No s6lo de la historia
del Libertador, sino la historia de ésta nuestra América, que pre-
tende trascender la dependencia, la esclavitud y la servidumbre,
pero hace de la libertad como anarquia el punto de partida para
nuevas dependencias, coloniajes y servidumbres.

3. LA LIBERACION POR LA MENTE

Entre la demagogia goda y la demagogia jacobina, la América de
origen hispano iba a desangrarse a lo largo de -varias décadas. Iros
pueblos tenfan que elegir entre lo que habfan sido y lo que debian
ser. Entre el pasado que encontraban servil, y el futuro que encon-
trarfan ajeno. La preocupacién del Libertador, por encontrar un
término medio, habia sido echada por la borda. Sus herederos se

@ “Carta al general Rafael Urdaneta”, Soledad, 15 de octubre de 18350, Ibid.,
I, pp. 931-934, ]

% “Carta al gencral Juan José Flores”, Barranquilla, 9 de noviembre de
1830. 1bid., 11, pp. 959-960. )

® “Carta a un amigo de Cartagena”, Bogotd, 17 de septicmbre de 1830,
Ibid., 11, p. 985.
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vefan enfrentados a una realidad que se presentaba como indoma-
_ble. Una realidad a la cual tenfan necesariamente que ofrecer nue-
vas soluciones. Un nuevo proyecto liberador tenfa que ser puesto
en marcha. La América de la que fuera amargo testigo el Liberta-
dor, serfa la América a la que tendrfan que enfrentarse los miem-
bros de la generacién que sigui6 a la de los libertadores. Se trataba
de paises diezmados por largas e interminables revoluciones. En-
frentados los partidarios del pasado con los que se decfan partida-
rios del futuro. Alternindose tiranfas conservadoras y tiranias li-
berales. La sucesién politica era decidida por la violencia. Conser-
vadores contra liberales, godos contra jacobinos, pelucones contra
pipiolos; federales contra unitarios, a lo largo de toda la América
hispana. Luchando violentamente, los unos contra los otros, tratan-
do de ocupar el vacfo de poder que habfa dejado la metrépoli. Ya
hemos hablado de las disyuntivas: catolicismo o republicanismo,
retroceso o progreso.

{Por qué sucedié esto? ¢Habfa que aceptar la autodestruccién
de una raza envilecida, o bien era todavia posible su regeneracién?
El mal estaba, como ya lo habfa expresado el Libertador, en el
origen. En el origen colonial, dependiente de esta América y sus
hombres. Sobre la servidumbre era diffcil, sino imposible, alzar la
libertad. ¢Se puede concebir —habia dicho Bolivar— que un pueblo
recientemente desencadenado se lance a la esfera de la liber-
tad, sin que, como Icaro, se le deshagan las alas y recaiga en el
abismo? La gesta de Bolivar habfa sido, expresién del frustrado
vuelo. Los americanos, sin experiencia de la libertad habfan caido
derrotados y arrastrando en su cafda a sus mismos libertadores. El
mal era algo que llevaban dentro los propios americanos. Lo lleva-
ban en sus hdbitos y costumbres. En los hébitos y costumbres que
habian heredado de la colonia. Hibitos. y costumbres, como ya lo
sefialaba también el Libertador, establecidos para alianzar la de-
pendencia. ¢Qué hacer? Completar la independencia politica alcan-
zada por las armas, con una independencia mental. El segundo paso
deberfa ser la “emancipacién mental” de los hombres de esta Amé-
rica. La educacién deberfa ser el instrumento de esa nueva forma
de emancipacién. Se rehacfa el proyecto liberador. El proyecto li-
berador se llevarfa a cabo con otras armas, la pluma, el silabario, el
alfabeto, el libro que permitiese su posibilidad.

La generacién que se entregase a esta nueva tarea liberadora ten-
drfa ahora que enfrentarse al pasado colonial con distintas armas.
Tendria que ser tanto con las armas del guerrero como con las
del educador. Seguirfan empuiiando la espada, pero al mismo tiem-
po, la pluma. Soldados y educadores, guerrilleros que lo mismo
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condujesen grupos de combate, que actuasen como maestros empe-

fiados en borrar los habitos y costumbres impuestos por la coloniar
Espadas y fusiles para mantener a raya a las fuerzas del pasado
colonial y plumas para escribir libros, y libros para que los ameri-
canos aprendiesen qué era la libertad y pudiesen vivir dentro de
ella. A lo largo de toda la América ibera surgirdn asf, nuevos li-
bertadores, los emancipadores mentales, empefiados en completar
la obra de los libertadores. Fue ésta la generacién de los Andrés
Bello, Domingo Faustino Sarmiento, Francisco Bilbao, José Victo-
rino Lastarria, Juan Bautista Alberdi, Juan Montalvo, José Maria .-
Luis Mora y otros muchos mds. De los esfuerzos de estos hombres
surgird una literatura encaminada a tomar conciencia de la realidad
latinoamericana, a mostrar los impedimentos con que habfan tro-

-pezado y atin podfan tropezar acciones libertarias que los ignora-

sen. El pasado por la colonia, serd asi objeto de estudio para lo
que debiera ser su necesaria asimilacién._Habia que partir de este
pasado, conocerlo, para evitar su repetic16r.1.34 )

Espaiia, vencida por las armas, no habia sido vencida en la mente
de los americanos. Xstos, sin saberlo, sin darse cuenta, actuaron de
acuerdo con la mentalidad que habfan heredado de la coloniz'a-l
cion, tanto para bien como para mal. Pese a los deseos del hombre
de esta América, el pasado que querfan borrar, y de ser posnple
olvidar, estaba siempré presente. Habia que contar con él, inclusive
para borrarlo. De otra forma seguiria alli, sordo, callado, condu-
ciendo a los hombres que, en vane, pretendfan emanciparse de él.
De alli Ia necesidad de un proyecto liberador que empezase por
emancipar las mentes, por hacer de ellas instrumentqs de crftica,
capaces de dilucidar lo que mejor convenia para realizar E.zl fu.tu-
ro, climinando lo que lo obstaculizaba. “Para la emancipaci6n
politica —dice Andrés Bello—, estaban mucho mejor preparados los
americanos, que para la libertad del hogar doméstico. Se efecn.lal?an
dos movimientos a un tiempo: el uno espontdneo, el otro imita-
tivo y exotico; embarazdndose a menudo ¢l uno al otro, en vez de
auxiliarse. El principio extrafio propiciaba el progreso, el elemeqto
nativo dictaduras.” Bolivar mismo, el Libertador por excelencia,
hubo de actuar con dureza para tratar de enderezar a sus pueblf)s
cuando se descarriaban. Continuamente era tentado por estos mis-
mos pueblos, para establecer una dictadura, un imperio, una mo-
narquia, quc solo su acendrado liberalismo le impedia aceptar,
renunciando inclusive, a todo mando. Hablando de Bolivar decia
Bello. “Nadie amé mads sinceramente la libertad que el general

# CE mi libro El pensamiento latinoamericano, Editorial Ariel Scix Barral,
S. A., Mdéxico, 1976.
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Bolivar; pero la naturaleza de las cosas le avasallé como a todos;
para la libertad era necesaria la independencia, y el campeén de la
independencia fue y debié ser dictador.” . ’ :

El pasado del que Bolivar y sus pueblos trataron de liberarse
estaba dentro de ellos. Por lo mismo, sin saberlo, actuaban de
acuerdo con los hébitos y costumbres que habfan heredado de Es-
pafia. “De aquf las contradicciones necesarias de sus actos. Bolfvar
—sigue Bello— triunfé, las dictaduras triunfaron de Espaiia; los go-
biernos y los congresos hacen todavia la guerra a las costumbres
de los hijos de Espafia, a los hdbitos formados bajo el influjo de
las leyes de Espafia: guerra de vicisitudes en que se gana y se

pierde terreno, guerra sorda, en que el enemigo cuenta con auxilia-

res poderosos entre nosotros mismos.” La guerra por la indepen-
dencia, como la guerra para crear el orden que sirva a esa inde-
pendencia ha sido también expresién de una dura guerra interna.
Guerra entre americanos y dentro de la mente de los propios
americanos. De allf las dificultades, los tremendos errores, los mul-
tiples problemas que siguieron a la derrota de Espafia en Ayacucho,
pero no a los hdbitos, costumbres, impuestos.

“Arrancése el cetro al monarca, pero no al espiritu espafiol:
nuestros congresos —sigue Bello— obedecen sin sentirlo a inspira-
ciones goéticas; la Espafia se ha encastillado en nuestro foro; las
ordenanzas administrativas de los Carlos y Felipes son leyes patrias;
hasta nuestros guerreros, adheridos a un fuero especial que estd
cn pugna con el principio de la igualdad ante la ley —piedra an-
gular de los gobiernos libres— revelan el dominio de las ideas de
esa misma Espafia cuyas banderas hollaron.”3s Contra esta misma
herencia se alza la voz del mexicano José Marfa Luis Mora. Contra
los fueros, los intereses de cuerpo, que segufan azotando a la su-
puestamente liberada patria mexicana. Guerra contra los intereses
de cuerpo de los grupos sobre los cuales Espaiia hizo descansar el
orden a su servicio. Los interescs de cuerpo del clero y de la mili-
cia. Los mismos intereses que desangran a los pueblos después de
que ¢éstos, supuestamente, han alcanzado su libertad. De allf la
demanda, del mismo Mora, pidiendo que la emancipacién politica
de Espafia fuese complementada por la emancipacién mental de los
hombres de esta América.?

Andrés Bello resume la historia de esta América en las siguien-

% Andrés Bello, “Investigaciones sobre la influencia de la conquista y del

- sistema colonial de los cspaitoles en Chile”, Obras Completas, Vol. XIX, Temas

de Historia y Geogralia, Ministerio de Educacién, Caracas, pp. 170-171.
“ CE mi libro El positivismo en México, Fondo de Cultura Econdmica,
M¢éxico, 1975.
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tes palabras. “En las colonias que se conservan bajo la dominacién
de la Madre Patria, en las poblaciones de la raza transmigrante

" fundadora, el espiritu metropolitano debe forzosamente animar las

emanaciones distantes y hacerlas recibir con docilidad sus leyes aun
cuando pugnen con los intereses locales. Llegada la época en que
éstos se sienten bastante fuertes para disputar. la primacia, no son
propiamente dos ideas, dos tipos de civilizacién los que se lanzan
a la arena, sino dos aspiraciones al imperio, dos atletas que pelean
con unas mismas armas y por una misma palma. Tal ha sido el
caracter de la revolucién hispanoamericana, considerada en su des-
envolvimiento esponténeo; porque es necesario en ella dos cosas:
la independencia politica y la libertad civil. En nuestra revolu-
cién, la libertad era un aliado extranjero que combatfa bajo el
estandarte de la independencia, y que atn después de la victoria
ha tenido que hacer no poco para consolidarse y arraigarse.”” La
Iucha tenfa, por ello, que ser continuada, de otra forma esas expre-
siones de la independencia y la libertad acabarfan enfrentdndose,
como ya sucedfa con la guerra intestina que azotaba a la América.
Expresién de esa incompatibilidad lo era esta ya larga- guerra
intestina que azotaba a la América Hispana, una vez alcanzada su
émancipacién politica de la metrépoli. La libertad, el aliado ex-
tranjero de la independencia se enfrentaba a ésta, para poder
imponerse. El liberalismo estaba abiertamente enfrentado al conser-
vadurismo que no intentaba otra cosa que desplazar el poder espa-
fiol para tomar su lugar. Por ello, agrcga Bello refiriéndose a la
necesidad de nuevas acciones que hiciesen posible cl equilibrio den-
tro de la realidad, del conservadurismo, y de los ideales del libera-
lismo: “La obra de los guerreros estd consumada; la de los legisla-
dores no lo estard mientras no se efectta una penetracién m4s
intima de la idea imitada, de la idea advenediza, en los duros Y
tenaces materiales ibéricos.”%” El conflicto, el largo conflicto que
azotard a esta América por cerca de medio siglo tendri su origen
en esta incompatibilidad. Incompatibilidad que se expresard en los
gritos a que ya hicimos referencia: [Progreso o retroceso! [Giviliza-
cién o barbariel

La compenectracién de tan opuestos ingredicntes sélo podrd lo-
grarse a través de un largo, e insistente proceso educativo. Proceso
educativo considerado como una nueva batalla. La batalla encami-
nada al logro de la “emancipacién mental” complementaria de la
“emancipacién politica”. Decia Jos¢ Maria Luis Mora, “Es preciso,
para la estabilidad de una reforma, que sea gradual y caracterizada

“ A. Bello, Opus. cit., p. 168,
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or revoluciones mentales, que se extiendan a la sociedad y modi-
fiquen no sélo las opiniones de determinadas personas, sino las de
toda la masa del pueblo”.88 Cambiar hdibitos, costumbres, ideas,
como el unico medio para realizar, en esta hostil realidad, lo que
ya habfa sido realizado en otros pueblos del mundo. Para ello era
menester educar, ensefiar al latinoamericano el cémo y el para qué
de los ideales de la libertad. Decfa Esteban Echeverrfa: “Si la educa-
cién del pueblo hubiera empezado entonces, si se hubiera ensefiado -
desde aquella época en las escuelas lo que es la libertad, la igual-
dad y la fraternidad, las generaciones educadas en esas doctrinas,
que han llegado después a la virilidad, ¢no habrian influido pode-
rosamente en el triunfo del orden y de las leyes, y paralizado la
accién de los anarquistas y de los tiranos?”’?® Desgraciadamente esto
no fue posible. Como ya lo habia expresado Bolivar, los hombres de
esta América sélo habfan sido educados para mantenerse en la
dependencia, para mantenerse en la servidumbre.

La ensefianza es considerada, como el punto de partida de cual-

uier auténtica revolucién. Sin ella todo intento liberal serfa ajeno
a los pueblos de esta América. Lastarria, hablando de su genera-
cién decfa: “Crefamos que la ensefianza politica era la base de la
regeneracién, porque sin ella, ni era posible conocer y amar los
derechos individuales y sociales que constituyen la libertad, ni mu-
cho menos era dable tener ideas precisas sobre la organizacién
politica, sobre sus formas y sus practicas, para poder distinguir las
que sean contrarias de las fuerzas que son favorables a la republica
democritica.” Sélo mediante la educacién los pueblos de esta Amé-
rica podrian hacer realidad los suefios de sus libertadores. Habrfa
entonces, que acercarse al pueblo para educarlo, para prepararlo en
el uso de libertades que ya habian sido conquistadas por las ar-
mas. “Eduquémoslo —dice Bilbao— en la teorfa de la individuali-
dad, del derecho de igualdad y de honor.”*°

Testigos de la América que ya viera Bolivar al culminar su vida,

los miembros de esta generacién tratan de comprenderla para poner
fin a tan grandes desastres. El mal no estaba fuera, lo llevaban los
americanos en sus entrafias. Y mds que en sus entrafias en el cere-
bro. El modo de pensar y, por lo mismo, en su unico modo de
actuar. Lastarria, coincidiendo con Bello y con el mismo Bolivar
decia: “Con la revolucién de independencia quiso el pueblo ameri-
cano emanciparse de la esclavitud, pero sin renunciar a su espiritu
social ni a sus costumbres en aquél y en éstas lleva los gérmenes

8 Cf. mi libro, El positivismo en México.
® Cf. mi libro, El pensamiento latinoamericano,
© Ibid,

EL PROYECTO LIBERTARIO , 209

de una nueva revolucién contra otro género de despotismo: el
despotismo del pasado.” Pero ya en oposicién a Bello cuando “Hace
Jargos afios que venimos repitiendo que nuestros desastres politicos.
y sociales tienen su causa principal en nuestro pasado espaiiol, y
que no podremos remediarlos si no reaccionamos franca, abierta
y enérgicamente contra aquella civilizacién para emancipar el espi-
ritu y adaptar nuestra sociedad a la nueva forma que le imprime
la democracia”. “Apenas la independencia de las nuevas reptblicas
adquirié consistencia y se inicié la época de organizacién politica,
cuando ya aparecié reaccionando el espiritu de la civilizacién espa-
fiola para restablecer su imperio y con él todos los errores que
contrariaban la rehabilitacién del individuo y que tendfan a aniqui-
lar otra vez la sociedad a beneficio del poder del nuevo estado
que se constitufa.”#! Por ello todo lo que se dio a continuacién
fue un engafio. Imitadas, constituciones e instituciones liberales, las
mismas quedaron como letra muerta frente al espfritu que siguio
animando a los usuarios de las mismas. El despotismo del pasado
siguié gobernando a pueblos que imaginaban habfan alcanzado su
libertad. E1 mal estaba asf en el pasado espafiol, en la misma Es-
pafia. Por ello la emancipacién mental deberfa tender a cambiar
este espiritu, a anularlo en forma definitiva. De otra forma la
colonizacién seguirfa siendo un hecho.

Andrés Bello y José Victorino Lastarria representan dos posturas,
respecto a lo que habfa de implicar el nuevo proyecto libertario.
La educacién deberia tender a formar los hombres que hiciesen
posible el nuevo proyecto. ¢Contar ‘con el pasado, o borrarlo defini-
tivamente? tal va a ser la alternativa. Educar a los americanos en
relacién con lo que era su realidad o, bien, educarlos para una
nueva realidad. Dos utopias, utopia de un pasado que se queria
conservar, o utopfa de un futuro que no se tenfa. Y de alli dos
nuevos proyectos, el proyecto conservador y el proyecto civilizador.
Dos proyectos encontrados, tan encontrados como los grupos politi-
cos que se disputaban la conduccién de esta América. La asuncién
de realidad e ideales, del pasado con lo que deberia ser el futuro,
no serfa parte de ningtn proyecto. El proyecto, que podemos lla-
mar asuntivo, solo advendrfa ante la conciencia del fracaso de los
proyectos conservador y civilizador. La disyuntiva seguirfa viva en
una larga guerra que pareciera no tener fin. Guerra intestina para
decidir entre el pasado y el futuro en una absurda interpretacién
de la historia ajena a toda experiencia histérica. La visién boliva-
riana quedarfa, una vez mds, en la penumbra formada por los

“bid.
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‘mismos encontrados intereses de

: ¢ hombres educados en Ia dependen-
cia, en la servidumbre. La conciliacién de un espiritu que no tenfa
por qué estar dividido, serfa algo mds que una utopfa. Més que

una utopfa porque ni siquiera seria objeto dé¢ planteamiento. Fl
dilema segufa siendo:

civilizacién. Entendiéndose
hombre de esta América, su historia. Mien-

tras liberalismo y civilizacién serfa aquello que no habia podido
ser y estaba fuera de la realidad del mismo hombre. '

VII. EL PROYECTO CONSERVADOR
1. LA HFRENCIA IBERA
Dos movimientos, animados por dos principios, uno espontineo el
otro imitativo y exético. El principio nativo producirfa dictaduras,
el extrafio progreso, uno tendfa a la independencia politica, el
otro a la libertad civil. Independencia y libertad lejos de comple-
tarse se estorbaban enfrentdndose en su nombre los hombres que
crefan habian alcanzado la independencia y la libertad. Esta ultima,
habfa dicho Andrés Bello, era un aliado extrafio a la primera. Un
aliado dificil de aceptar y digerir por hombres formados en el
espiritu espafiol. La preocupacién independentista era la misma
preocupacién que se habfa venido gestando en la propia Espafia, a
lo largo de su historia. Era la bandera enarbolada por los Comune-
ros, la misma que hizo escribir a Lope de Vega Fuenteovejuna. Era
el mismo espiritu que habfa animado a la Espafia del Renaci-
miento dando origen a una interpretacién muy propia del huma-
nismo. Es el humanismo de los Vives, Valdés, Vitoria y Las Casas.
La Philosophia Christi que en didlogo con Erasmo impone su
propio sello al humanismo en los mismos dfas de la Conquista
y los inicios de la colonizacién de América. El mismo espiritu que
se expresard en las Cortes de C4diz en defensa de su rey y de sus
derechos frente al invasor francés. Esto es la preocupacién por la
independencia de los hogares, que no implica la anulacién de las
relaciones de comunidad. Todos espaiioles, pero exigiendo el dere-
cho a ser tratados como tales. Por esto habia luchado Espafia a lo
largo de su historia, por esto se enfrentaba Napoleén, que enarbo-
lando el estandarte de la libertad, pretendia arrancar su indepen-
dencia. En este sentido el liberalismo, como expresién del indivi-
dualismo que no acepta mds lazos sociales que aquellos que
convienen a los pactantes, era un extrafio. Tan extrafio como lo
eran los franceses en la Peninsula, tan extrafio como podrian serlo
los Estados Unidos formados dentro de otra concepcién de la vida.
Era la preocupacién por la independencia, por la defensa de los
hogares y, con ella, de la misma comunidad hispana. Era ésta, pre-
cisamente, la bandera alzada por los habitantes de las tierras ameri-
canas, por los descendientes de conquistadores y colonizadores.
Poseedores todos de un espiritu que deberia ser conservado.

No todo era entonces negativo, mucho del pasado que se-querfa
YCL omi libro dmérica en la historia, Revista de Occidente, Madrid, 1970.
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negar sin asimilar, deberfa ser conservado, para levantar sobre él-
un orden propio, el conjunto de naciones que habfan dejado de ser -

~ espafiolas, por su independencia, pero seguian siendo espafiolas
por el espiritu que las animaba. Mucho habfa de este espiritu que
deberia as{ ser conservado. Decfa Andrés Bello, sentimos una cierta
repugnancia en aceptar que los pueblos formados por Espafla en
América se encuentren profundamente envilecidos, completamente
anonadados y desprovistos de toda virtud social; que sean solamen-
te pueblos hechos para la esclavitud, educados en y para la servi-
dumbre. Los hechos contradecfan esta negativa afirmacién. “La
revolucién hispanoamericana —dice Bello— contradice sus asertos.
Jamids un pueblo profundamente envilecido, completamente anona-
dado de todo sentimiento virtuoso, ha sido capaz de ejecutar los
grandes hechos que ilustraron las campaiias de los patriotas, los ac-
tos heroicos de abnegaci6n, los sacrificios de todo género con que
Chile y otras secciones americanas conquistaron su emancipacién
politica.”

Los hombres que hicieron posible la independencia de esta Amé-
rica actuaron en funcién con el espiritu que habfan heredado de la
metropoli. Era el espiritu que la misma Espafia, aun sin proponér-
selo, habfa inyectado a los pueblos por ella conquistados. Estos
pueblos, y los hombres que les daban existencia, no habian actuado
sino como actuaron, y ain actuaban los propios espaiioles cuando
fueron dominados o amenazados de dominio. Los americanos, he-
rederos de este espiritu, exigian ahora a los propios espaiioles lo
que éstos habfan exigido a otros conquistadores y dominadores. “Y
el que observe con ojos filoséficos la historia de nuestra lucha
con la metrépoli —dice Bello—, reconocerd sin dificultad que lo
que nos ha hecho prevalecer en ella es cabalmente el elemento
ibérico. La nativa constancia espafiola se ha estrellado contra si
misma en la ingénita constancia de los hijos de Espaiia. El instinto
de patria revelé su existencia en los pechos americanos, y repro-
dujo los prodigios de Numancia y de Zaragoza. Los capitanes y
legiones veteranas de la Iberia trasatlintica fueron vencidos y humi-
llados por los caudillos y los ejércitos improvisados de otra Iberia
joven, que, adjurando el nombre, conservaba el aliento indomable
de la antigua en la defensa de sus hogares.” Era el mismo aliento el
que hizo resistir a los espaiioles en la peninsula a romanos y fran-
ceses y el que hacfa resistir, en América el dominio de los espaiioles
de la peninsula. Era la misma gente luchando, en diversas cir-
cunstancias, contra otros hombres, incluyendo espafioles que se
habfan negado a reconocer el derecho que todos los pueblos tienen
a que se les respete.
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No piensa Bello que la colonizacién, por brutal que fuere: hubie-
se sofocado, en su germen, las inspiraciones de honor y patria, tam-
poco habfa podido anular sentimiento generoso alguno del que
pudiesen derivarse virtudes cfvicas. Bello no lo acepta. Bello cree,
por el contrario, que fue debido a la colonizacién, y a pesar de los
mismos colonizadores, que los hombres de esta América, se enfren-
taron a sus dominadores. Esta presencia, lejos de hacer de los ame-

‘ricanos, sumisos servidores, les hizo hombres capaces de luchar

abierta, y tenazmente por sus derechos como hombres y pueblc:s.
No eran republicanos, por supuesto. El repubhcam_smo era extrafio
a los pueblos de la América colonizada por Iberia. Simplemente
eran hombres dispuestos a luchar por lo que c01151deraban sus .de-
rechos como pueblos. No se enfrentaron a Espafia como tal, sino
a las fuerzas represoras que actuaban en su nombre. Por f.:llo, le-
jos de reconocer en Napoleén a un nuevo sefior, lo repudiaron y
enarbolaron la bandera de una patria que consideraban como pro-
pia. “No existian elementos republicanos -.-dice Bello—; la Espaiia
no habia podido crearlos; sus leyes daban sin duda a las almas una
direccién enteramente contraria. Pero en el fondo de esas almas,
habfa semillas de magnanimidad, de I}eroisn}o, de activa y generosa
independencia; y si las costumbres eran senc1llas.y modestas. .. algo
mds habia en esas cualidades que la esttpida insensatez de la es-
clavitud.”? )
Sin embargo, ha habido esclavitud, servidumbre. La esclz.thud
y servidumbre de que hablaba el Libertador. Pero esta esclavitud y
servidumbre no calificaba todo el pasado heredado. Porque los
mismos hombres, esclavizados y obligados a la servidumbre, se alza-
ron para cambiar tal situacién. ¢Algo habia entonces, en ese largo
pasado que hizo brotar la indignacién y lanzé a los americanos a
la lucha por su independencia? Serd, precisamente, en este algp en
donde habré que fincar y que construir el orden propio de la inde-
pendencia. ¢Qué ha pasado entonces? ¢Por qué lps 1l?ero‘z‘lmer1canos
se empefiaron en borrar toda una historia, su historia? “Hablamos
de los hechos —sigue Bello— como son en sf, y no pretem}emos
investigar las causas. Que el despotismo envilece y desmorahza., es
para nosotros un dogma; y si ¢l no ha basfado, ni en !Zuropa ni en
América para bastardear la raza, para aflojar en tres siglos el resor-
te de los sentimientos generosos —porque sin ellos no podrf-an
explicarse los fendmenos morales de la Espafia y de.lzf América
Ispaiiola de nuestros dfas— preciso es que hayan coexistido causas
que contrarrestasen aquella perniciosa influencia.” Asi, pese a tres

? A. Bello, Opus. cit., p. 169.
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largos siglos de despotismo, los generosos resortes de todo un pue-

blo, su afin de libertad como expresién de la independencia de sus
hogares, no se perdis. Todo esto siguié viviendo-en América como
habfa vivido y vivfa en Europa. Algo les hizo prevalecer sobre toda
expresién de envilecimiento, Algo que serfa menester reconocer
para levantar el orden de los pueblos de esta América. “¢Hay .en
las razas una complexién peculiar, una idiosincrasia, por decirlo
asf indestructible? —prégunta Bello— y ya que la raza espafiola se
ha mezclado con otras razas en América ¢no serfa posible explicar
hasta cierto punto por la diversidad de la mezcla Ia diversidad que
presenta el caricter de los hombres y de la revolucién en las varias

* provincias americanas?”® Bello cncuentra en el mestizaje realizado
por Espafia en América, Ia posible ‘causa de la conservacién de las
cualidades heredadas de Espafia. Algo originé la conquista y la
colonizacién en América que permitié que los m4s altos valores
espaiioles se conservasen, a pesar de los espafioles, brillando como
ideales a realizar, en cuanto se ofrecié el primer resquicio para su
realizacién.

Bello reconoce, igualmente, la situacién cadtica, andrquica, que
siguié al logro de la independencia. Una situacién de la que se ha
querido culpar a la herencia hispana. Culpa que niega Bello. El
acto de la independencia fue un acto generoso. Un acto motivado
por esa misma herencia a la que se quiere culpar de los fracasos
posteriores a la independencia. Simplemente, como ya lo sabia
Bolivar, la independencia habia sido alcanzada en una especial si-
tuacién, en un momento, en el que los americanos se encontraban
aun sin preparacién para disfrutarla y poder realizar las metas que
la’ misma implicaba. Lo mismo habria sido entonces que despuds,
Porque Espafia no iba a dar a los americanos Ia preparacién para
una independencia que su dominacién impedia. Los americanos
tenfan que marchar solos y aprender en la marcha misma. No habfa
otra posibilidad. “Los males eran la consccuencia necesaria del esta-
do en que nos hallibamos —djce Bello—; en cualquier época que
hubiese estallado la insurreccién, habrian sido iguales o mayores, y
quizd menos seguro el éxito.” Habfa que aprovechar la oportunidad
para alcanzar la independencia, pese a no estar los americanos pre-
parados para ella. No cabfa otra alternativa, independizarse o man-
tenerse en la servidumbre por tiempo indefinido. “Estdbamos en
la alternativa de aprovechar la primera oportunidad, o de prolon-

gar nuestra servidumbre de siglos. Si no hablamos recibido la edu-
cacién que predispone para el goce de Ia libertad, no debfamos

8 Ibid., p. 170.
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ya esperarla de Espafia; debfamos educarnos a nosotros; ntiéls:lgz, 5215‘
costoso que fuese el ensayo; debia ponerse fin a una tu pa ce tres
siglos, que no habfa podido preparar en tanto tx.emgo N
pacion de un gran pueblo.”* Los americanos, dominados 11) Loeria
no estaban asf, después de todo, faltos de_elementos que ;:s P -
tiesen disfrutar, en su momento, de la independencia alcanza 2.
Algo habia en ellos mismos que les habia hecho enfrentarse ;1' bser-
dominadores emulando las hazafias de éstos, en defensa de su lado
tad. Era este pasado, precisamente, el que deberia ser cgnfelx';/ me:

Tal serfa el proyecto conservador, que trataba dfe aSlmllai; Lo me
jor de su pasado, la herepcia sobre la cual tendrfa que grta rse
la nueva nacién. Pasado en el que se habfa dado una cie o
ma de orden, el cual debfa, también, ser cqnservado. No, p(;fabh
puesto, el orden de la dependencia colomal, sino el prden (}ue 2 i;
permitido a la metr6poli prevalecer. El orden surgido en la plrleps;
Esparia, -basado en la solidaridad. entre los dlversoslremols qoro
encontraban en la Peninsula. Soh.darldad para expulsar a fn;mad())'
para hacer posible el gran imperio en que se halzfa lirzi)r;s ocmado
Espaiia. En este sentido, los pueblos que Espafia 12 aEs 2
en ultramar, tendrfan que ser parte solidaria de esadmxslr)na el%)o Se,
tal y como lo eran los reinos que ~la habian form~a o. (zlr Or, e
insistird en formar parte de Espafia; de la 'Espana crlea ap iy
unién de sus pueblos, entre los cuales debian estar los lqu?timos
también habia hecho posible en América. Esto es, hljosl.eg {mos
Yy no bastardos. Legitimos, con los mismos derechos y Olf)'légacfad'l
de los pueblos de la Peninsula. Nada mds pero también :
m?:l)fl'rés Bello ve en la misma organizacién, que los con.quxséad?-
res dieron a la colonizacién, expresiones que erfm. propias oeini
metropoli. Los conquistadores y colonizadores traje;or; conzxtgé e
tituciones, formas de sociedad, propias d;i o‘:’(:lzens ec f,; nzflrex;rllmrog ai
Fue ncién con ellas que, una y o " .
xlnlil:m(:)n pf:der central, de laqmisma. forma que los ngntxrzélc;z (iill)tz:l
foles se habian enfrentado al gobierno. Fue mr.nbl fl es[? lcgs en
el que los hizo enfrentarse desde Amérjca al mvnsort‘::)a)x()li oo
Espaiia, tal y como lo hicieron los espaiioles de 'la 1'1‘151 lar e
giendo el mantenimiento de sus derechqs y garantm.s. / ll)les g
prepotencia de la corona que lo absorbi6 todo —-.dlxce 1}3(»10 dc>~-- no se
extinguié enteramente en el seno .d_e las municipali a‘elirev(}vw
aliento popular y patriético; tradxmc'm. preciosa que soadida 10
a la pérdida de sus mds importantes funciones. Asi que inv

¢ Ibid., p. 171,
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~ Peninsula por los ejércitos franceses, se los ve proclainar a Fer
, napdo VII, arrastrando a los mandatarios colonijales que en a uellos-
primeros momentos vacilaban, atentos a mantener la su rgmacla
de la metrépol.l, cualquiera que fuese la dinastfa que oci ase el
trono; ellas exigen a los gobiernos garantfas de seguridad : aspi
ran a la participacién del poder, que tiltimamente les arr,auzcanl?'l‘;
Los municipios fueron, asi, el centro de resistencia al poder o;n
nimodo de !a metrépoli, como lo fueron los reinos o roI\)'incia er;
la mfet.ré.poh, que se enfrentarfa al poder de la cautivf corona SLos
Inuniciplos, como expresién de los derechos de los pueblos ue for-
:lnabalrj Espagna, ¥ que nunca habfan aceptado les fuesen gnajena-
u;)tsl:amos mismos municipios cuya expresién llevarin consigo, a
tramar, conqu.lstadores y colonizadores. De la fuerza de esta insti-
gzcligndgn. Az(rixé}u?:a, trait:la por los mismos conquistadores, nos habla
Dello | ;;Le;;loso. . eEg nllngu.na parte, y en las capitanias generales
faco men g T 08 virrelnatos, tenfa el jefe superior atribu-
s omnimodas como delegado de un monarca absoluto. Nin una
autoridad americana representaba completamente al sob.eranog La

esfera en que obraba cada una estaba demarcada cuidadosam.ent
g:lr Iss }eyes. As{ Ia. administracién colonial, calcada sobre el mo?
& odafiaaamlf::épolglera muy diferente en su espfritu.”” La distan-
e & c1))rule os de ultramar una independencia superior
corona. Agregap Belﬁj 1‘)‘1113?1;): gzz?npeln mSl;Ia o do e o
una accién inmediata, se hacfa sentsl:;'J Z’ ceadzrln (i):sat;cr?t,edesplegando
4 , ¥ absorbia

i:)ass é)cz;llf;ez ntolc:;s,c :{(ﬁllci);u]zior;d;s&s; Ellierii_e;iéngplos y coart:zndolos, al

0 4 os diversos r ini
(t:gz:]m;os, tlndelzenilisntes entre sf y a menudo opusezsto;?;]gslf:rc} ill;l;ftsr

anta mds libertad, cuando era mayor la distanci

i : a de la

zf:::zx;:; :}(;;nugrz.l ]ll;; m11§ma corona habfa posibilitado esta relativa
hivonoml 53 Ipedir que sus agentes, movidos por deslealtad,
aesen fccf)ésnﬁgéomj de gltiramar instrumento de sus ambicio-

nes. acc ¢radora del poder supremo —sigue Bello— n
Intervenia sino de tarde en tarde. Dos pensamientg idi .
a esta vasta fdbrica de gobierno. Por una parte er?ls sreciso ase
Eibri 0 , reciso asc-

i;:;:: i]aurcrllc::r‘:;:zcxén Spanolz} sobre sus dilatadas proviI:lcias, man-
cierto modo al m{)xl;f‘loosclel}gl(zlel;?c? -~ (latemal’ o e e
» de $ contra la codicia de naciones

fgprggifﬁdora.s, que envidiaban a Ia Espafia sus extensas y opulen-
posesiones; por otra, establecer garantfas contra la deslealtad

5 A, ﬁcllo. “Memori il
cién”, Ibid., p, 312, tia sobre el servicio personal de log indigenas y su aboli-
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de los inmediatos agentes de la corona, limitar el campo de su
ambicién, y contener sus aspiraciones dentro la 6rbita legal.”®
La metrépoli cuidaba, asi, que sus provincias de ultramar no fue-
sen, de alguna manera, arrebatadas al poder central, por conquista
o por la ambicién de sus representantes. Por ello cred un sistema
en el que un poder limitase a otro, que una autoridad encontrase
trabas en otra autoridad. Poderes rivales, acechdndose mutuamen-
te, para que ninguno de ellos predominase. Poderes que se mode-
raran y reprimieran reciprocamente, sometidos a la Unica autori-
dad suprema, a la de la corona, por lejana que ésta se encontrase.
“Los virreyes mismos eran impotentes contra las audiencias —dice
Bello—, que tenfan por su instinto la suprema administracién-de
justicia, y como ordculos de la ley, intervenian en la alta direccion
politica y administrativa. No es exacto que los capitanes generales
resumiesen todas las funciones de los virreyes, o estuviesen a la
cabeza de todos los departamentos del estado.” En funcién con
este celo de su autoridad, la corona habria, también, limitado la
importancia de los municipios, pese a lo cual estas instituciones
mantuvieron, empefiosamente, el espiritu que habia sido siempre
propio de los municipios espafioles. “De todas las instituciones co-
loniales —dice Bello— la que presenta un fenémeno singular es la
municipalidad, ayuntamiento o cabildo. La desconfianza metropoli-
tana habfa puesto particular esmero en deprimir estos cuerpos, y
despojarlos de toda importancia efectiva; y a pesar de este prolon-
gado empefio, que vino a reducirlds a una sombra pdlida de lo que
fueron en el primer siglo de la conquista, compuestos de miembros
en cuya eleccién no tenfa ninguna parte el vecindario, tratados
duramente por las primeras autoridades, y a veces vejados y vili-
pendiados, no abdicaron jamés el caricter de representantes del
pueblo, y se les vio defender con denuedo en repetidas ocasiones
los intereses de las comunidades. Asf el primer grito de indepen-
dencia y libertad resond en el seno de estas envilecidas municipa-
lidades.”” Asf, en el mismo pasado colonial podfan, los america-
nos, encontrar las bases para un orden que les fuera propio, y
dentro de una situacién que no fuese ya la de dependencia. Por
principio, los espafioles de ultramar no desearon, en momento al-
guno, romper con una historia y una realidad que consideraban
propias. Como tampoco pretendieron romper con el.poder que les
daba unidad. Tan s6lo aspiraron a que fuesen reconocidos sus inte-
reses, como intereses propios del reino o el imperio. Se negaron

¢ A. Bello, “Memoria histérico-critica del derecho ptiblico chilcnb desde

1810 hasta 1833", Ibid., p. 329.
7 Iibd., p. 331,
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“a ser instrumentos, manteniendo su independencia dentro de una -

comunidad de la que se sabfan parte. La cafda de las autoridades
metropolitanas, como resultado de la invasién napolednica, daria
a los americanos la oportunidad de hacer expresa ésta su autono-
mia, frente a un poder extrafio a la comunidad de que se sabian
parte. Lo mismo hacfan las provincias espafiolas en la Peninsula, al
negarse a reconocer la autoridad de un poder extrafio a ellas. El
pacto que habfa permitido la unidad de la Espafia de la recon-
quista, frente a los moros, asf como la conquista de las provincias
de ultramar, quedaba anulada al ser sustituidas las autoridades
resultantes de este pacto, por autoridades extrafias a los mismos
espafioles. Ante esta situacién se habfan rebelado las provincias
espafiolas en la Peninsula, tal harian también las provincias de
ultramar, las cuales seguirdn aclamando como rey legitimo, al pri-
sionero Fernando VII.

2. DEMANDA Y RECHAZO DL SOLIDARIDAD

En 1808 Napoleén invade Espafia. El 14 de julio de ese mismo
afio renuncian los reyes en favor de Napoleén. Renuncias que fue-
ron consideradas ilegitimas. Ilegitimidad que ponia fin al pacto
sellado por los diversos reinos de la Peninsula en la Edad Media,
y del cual habia surgido un solo reino, el espaiiol. Roto el pacto,
los reinos, o provincias, recobraban sus fueros desconociendo au-
toridad al gobierno impuesto por los franceses. Las colonias segui-
rdn los mismos pasos, considerindose provincias de ultramar, y
desconociendo cualquier autoridad que no emanase de los mismos
espaiioles. Fueron los Cabildos, a lo largo de la América Espaiiola
los que tomaron la misma actitud convirtiéndose en el cje del
poder provincial mientras no quedase liberada la Penfnsula. Una
actitud de independencia, que no serd bien vista por las autorida-
des peninsulares, las que en América representaban a las auto-
ridades metropolitanas, aunque éstas, de hecho, no existfan. Por
ello, aun antes de recobrar la metrépoli su libertad, frente al domi-
nio napolednico, se aprestara de inmediato a negar la igualdad
provincial reclamada por las colonias, buscando imponer su auto-
ridad. Posturas que originardn las guerras de independencia de las
colonias en América, y su separacién final de la metropoli. Las
colonias, sin embargo, antes de llegar a esta situacién, intentaron
mantenerse dentro del sistema espafiol como provincias pero no
ya como simples dependencias.

En otra parte de América, en el Brasil, el rey Juan VI de Portu-
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gal eludiendo el cautiverio impuesto por el mismo invasqr, Napo-
le6n, establecerfa la nueva sede del reino y su corte en tierras de
América, decretando la Constitucién del Reino Unido de Portugal,
el Brasil y los Algarbes en 1810, y haciendo de la Colonia una
parte del reino, en este caso el centro del mismo. Por ello, cuando
el rey Juan VI regresa a la Peninsula, los brasilefios, sin oposicion
alguna aceptardn como regente del Brasil a su hijo Pedro. Pedro,
que afios después serfa proclamado, por los mismos brasilefios como
el emperador Pedro I, al emanciparse de la metrépoli. Emancipa-
cién que no costard la sangre, que la larga guerra de independen-
cia hispanoamericana, costé a los hombres que la emprendieron v
realizaron. Las colonias espafiolas en América, al rechazar la au-
toridad del gobierno impuesto por Napoledn, y seguir reconociendo
la que derivase de la voluntad de los espafioles en la metrépoli,
aspiraban a una solucién que pudo haber sido semejante a la
lusitana. Por ello, los cabildos alzados, al igual que los de la Pe-
ninsula, contra una autoridad extraiia a sus voluntades, sostuvie-
ron que, mientras los reyes y sus sucesores no regresasen al seno
de la monarqufa, y los franceses no desalojasen la peninsula espa-
fiola, seria necesario que continuasen, en las provincias de ultra-
mar, los virreyes, pero como encargados provisionales del gobierno,
el cual no podrfa entregar a potencia alguna, ni aun a la misma
Espafia cautiva, aunque la orden viniese de los propios reyes Car-
los, o Fernando, tanto desde Francia, como de la Penfnsula bajo
el dominio francés. El virrey goberharfa provisionalmente, mientras
no surgiesen las auténticas autoridades espafiolas, libres del invasor
francés. El virrey protestarfa juramento al reino, y juraria gober-
nar de acuerdo con las leyes cspafiolas, pero conservando el uso
libre de sus facultades las instituciones politicas y judiciales exis-
tentes. Las provincias de América conservarfan su soberanfa, man-
teniendo los fueros de la misma, los cuales sélo volverfan a ser
enajenados ante una autoridad legitima espaiiola. Soberanfa que
s6lo devolverfan al rey de Espaiia cuando éste, libremente, pudiese
mantenerla.

Mientras esto no sucediese, la soberania recaeria en las autorida-
des, emanadas en cada provincia de ultramar de las diversas clases
que la formaban. Postura que serd, deciamos, mal vista por las
autoridades europeas que verdn en clla s6lo una maniobra para
justificar la independencia frente a la metrépoli. Pese a ello, la
noticia del levantamiento, general de la Peninsula, contra Napo-
ledn fue recibida con entusiasmo en América, la cual dio su apoyo
y reconocimiento a Fernando VII, jurando luchar por ¢l hasta la
muerte. Pero la divisién, entre europeos y criollos estaba, sin em-
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bargo, en marcha. Las autoridades espafiolas en América, y los inte-
reses metropolitanos, se negaban a aceptar cualquier expresién de
autoridad de parte de los americanos, que pudiese minar la autori-
dad de la metrépoli, aunque ésta estuviese, de hecho, acéfala. Los
cabildos americanos se empefiarfan pese a todo, en sus puntos de
vista frente a la terca autoridad de la metrépoli. Los eabildos
americanos no exigian nada que no hubiesen reclamado, en defen-
sa de la soberanfa del reino, los municipios de las provincias es-
pafiolas alzadas contra el invasor. En la Nueva Espafia, dice un
historiador: “El bando o partido criollo, que se formé espontdnea-
mente al abdicar los reyes y ocupar Napoleén gran parte de Espa-
fia, no se proponfa inicialmente la independencia, sino la igualdad
de derechos con la metrépoli, igualdad que entrafiaba principal-
mente la facultad de regirse con autonomia o por sus propios 6rga-
nos de gobierno —juntas o Cortes— hasta que el monarca, soberano
comin 2 los reinos de alld y de ac4, se reintegrase a ellos.”8 Una
pretension ya puesta en practica por las provincias espafiolas en la
Peninsula. Asf, no habifa razén alguna, para que un Reino como
el de la Nueva Espafia o cualquier otro en América, fuese consi-
derado como inferior a los de la metrépoli y siguiese supeditado
a ellos. Es mds, lo que se reclamaba no era tanto la independencia
frente a Espafia como frente al dominio francés, el cual podria
imponerse en la Penfnsula y reclamar también las colonias como
d'erecho de conquista. Los americanos, son sinceros, y en ello insis-
tirdn, cuando se les reproche el haberse lanzado a la revolucién
para reclamar su independencia. Independencia que serd reclamada
frente‘ a una nacién que se negaba a ver en sus hijos de América
a naciones iguales, a naciones con los mismos derechos u obliga-
ciones de las naciones que en la peninsula habfan dado origen a
Espaiia.

Serd la despética altivez espafiola, la que origine la ruptura to-
tal. La ruptura frente a la también altiva postura hispanoamericana
que no podia seguir aceptando un status de inferioridad. No podia
seguir aceptando, dird Bello, un orden, leyes, instituciones que
sOlo beneficiaban a la Metrépoli y sus hombres en detrimento
d_e los hombres nacidos en tierras americanas. Frente a esta situa-
cxér'x, y mucho antes de que se presentase la coyuntura de 1808 los
nacidos en América habfan ya protestado e inclusive, se habfan
alzado en armas. En 1797 el criollo peruano Juan Pablo Viscardo
miembro de la expulsada Compaiifa de Jestis de las tierras de Amé-
rica, lanzaba ya la mds violenta denuncia frente al régimen colo-

s . . R
José Miranda, Las ideas e instituciones politicas mexicanas, Instituto de
Derecho Comparado, unaM, México, 1952, p. 254.
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nial y en favor de lo que consideraba habfa de ser la independencia
absoluta de esta América. Denuncia hecha en la Carta a los espa-
fioles americanos. Carta que el venezolano Francisco de Miranda
hace difundir. Entre otras cosas, dice la Carta: “Consintamos por
nuestra parte a ser un pueblo diferente; renunciemos al ridiculo
sistema de unién y de igualdad con nuestros amos y tiranos.” “Es-
pafia ha quebrantado la primera, todos sus deberes para con nos-
otros; ella ha roto los débiles lazos que habrian podido unirnos y
estrecharnos.” Espafioles de América se llaman, pero espafioles to-
davia. Sin embargo, Humboldt, al visitar esta América, comenta
“esos naturales prefieren llamarse americanos a llamarse criollos.
Desde la paz de Versalles, y sobre todo desde 1789, se oye con
frecuencia decir orgullosamente: [Yo no soy espafiol, soy america-
nol” Pocos afios después, y como consecuencia de los sucesos que
se inician en 1808, las primeras declaraciones de Independencia en
esta América se hacen ya en nombre del “pueblo americano”. Los
hijos de Espafia acabardn asf, renunciando a toda la herencia es-
pafiola, para buscar inclusive, otras formas de organizacién que
no fuesen ya las propias de un pueblo que no habia querido ver en
esta América y sus hombres, otra cosa sino objetos de expoliacién
hombres y tierras por explotar, incluyendo en ella a los mismos
criollos, a los legitimos hijos de los conquistadores y colonizadores.

Expresién de este incomprensivo rechazo a la solidaridad hispa-
noamericana dado a la metrépoli invadida, lo serd la actitud que
toma la Regencia acorralada por los franceses, frente a la postura
tomada por las provincias de ultramar, que se negaban a reconocer
la autoridad de los invasores. Tal es el caso, del Cabildo de Cara-
cas en 1810. La metrdpoli carece ya de autoridad, la Regencia
que suple al rey en cautiverio, ha sido acorralada en Cddiz. Esta,
por lo mismo, no puede ya ejercer mando alguno sobre paises al
otro lado del mar. El Cabildo de Caracas el primero en América,
se transforma en Junta Suprema. Manteniendo fidelidad a Fernan-
do VII Junta que decide s6lo ejercer ésta su soberanfa, pero de ma-
nera provisoria, sin que tal cosa implique infidelidad a Espaiia. La
Peninsula estd ya al borde del desastre final, al cual se considera,
no deben ser arrastrados los pueblos de ultramar. Recibida en Ci-
diz la comunicacién de Caracas, la Regencia ordena el inmediato
y riguroso bloqueo de la provincia de Caracas, asi como castigar
con rigor a los supuestos rebeldes. Caracas no pretende, en forma
alguna, desprenderse de la corona, pero son los representantes de la
Corona, ya sin fuerza en la Peninsula, los que se empeiiardn, con
su intransigencia, en provocar la solucién independentista. ¢Por qué
castigar, con todo rigor a un pueblo que sélo ofrece ayuda y soli-
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~ daridad a la metrépoli encadenada y fidelidad a su rey? Tal es lo

'que se preguntardn los americanos, asi como muchos de los m4s
conscientes de los espafioles. La postura de Caracas no era otra
que la postura que habfan tomado los cabildos de las provincias
espafiolas de la Peninsula frente al invasor que pretendfa ocupar
el lugar de las autoridades legitimas. ¢Por qué entonces tratar asi
a pueblos espaiioles allende los mares? ¢Eran acaso inferiores? ¢Es-
taban despojados de todo derecho? El espafiol José Marfa Blanco
White, desde Inglaterra, pregunta a sus compatriotas sobre el por
qué de esta actitud: ¢Tiene el pueblo de Espafia derecho alguno
sobre el de América? ¢Acaso los pueblos de Espafia no han recupe-
rado su autonomifa al ser apresadas las autoridades por ellos re-

conocidas? ¢Por qué entonces no los pueblos espafioles en América? °

“¢Porque los pueblos de América hayan querido estar sujetos a
esta dependencia colonial —dice— respecto de sus monarcas ha de
pretender lo mismo el pueblo espafiol a titulo ‘de propiedad y
derechos?”’® En el resto del continente ird sucediendo algo seme-
jante, tal serd la actitud tomada por los cabildos de Santa Fe de
Bogotd, de Quito, de Buenos Aires, Santiago de Chile, y la Insu-
rreccién de México en 1810, que serd el afio del inicio de la bts-
queda absoluta de independencia de los pueblos de América, la
cual serd combatida, a sangre y fuego, por los representantes de las
autoridades metropolitanas en América. Europeos y americanos se
enfrentan ahora sf, abiertamente, en una lucha que sélo alcanzara
su fin en la batalla de Ayacucho en 1826.

El levantamiento de Hidalgo en México y las palabras con que
éste lo justificard, serd la mejor expresién de las metas que las
insurrecciones se habfan propuesto. Metas que, en forma alguna,
eran contrarias a la Nacién de la que los americanos se sentfan
parte. Sino, mds bien, expresién del afin por mantener incélume
una herencia que la presencia extranjera en la Peninsula hacia pe-
ligrar. Dice Hidalgo, “nunca hubiéramos desenvainado la espa-
da... si no nos constase que la nacién iba a perecer miserablemen-
te, y nosotros ser viles esclavos de nuestros enemigos mortales”. Era
la pérdida, no sélo de la patria, sino también de “nuestra sagrada
religién, nuestro rey... nuestras costumbres y cuanto tenemos de
sagrado y precioso que custodiar”.!® La lucha de América no era
asi, sino prolongacién de la lucha espaifiola en la Penfnsula. Penin-
sulares e indianos estaban empeiiados en alcanzar los mismos pro-

° Cf. Antonio Gémez Robledo, Idea y experiencia de América, Fondo de
Cultura Econémica, México, 1958. Irene Nicholson, Los libertadores, Edicio-
nes Martinez Roca, S. A., Barcelona, 1970.

* Jos¢ Miranda, Opus, cit., p. 256.
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positos, en salvaguardar una herencia que debfa considerarse co-
mun. Un. rayo de esperanza, antes de la ruptura total con la
Peninsula y sus acosadas autoridades, lo darian las Cortes de Cadiz
convocadas por el Consejo de la Regencia, las cuales se reunirfan °
en 1811.

El proyecto de la reunién de las Cortes- habia surgido de los
representantes mds liberales de Espafia, pero de un liberalismo
que, paraddjicamente, no tomard en cuenta a las Américas. El libe-
ralismo espafiol presente en las Cortes, se esforzarg por el contrario,
por escamotear lo que ya era la inevitable revolucién de indepen-
dencia de esta América. A esta reunién deberdn asistir represen-
tantes de las Provincias de Ultramar, de las llamadas Cabezas de
Provincia, en un supuesto nivel de igualdad con las Provincias
de la Peninsula: Igualdad que les serd arrancada a los peninsula-
res por los representantes americanos alli ya presentes. Siendo las
provincias de ultramar partes integrantes de la nacién, sus naturales
y habitantes deberfan tener entonces los mismos derechos que los
naturales y habitantes de la Peninsula. Sin embargo, era ésta una
declaracién obligada por las circunstancias, cuya realizacién seria
entorpecida en la realidad. Asf la representacién hispanoamericana
en las Cortes de Cddiz habria de quedar en un plano de desigual-
dad. Desigualdad contra la cual se reclamaron, una y otra vez, los
americanos para ser, una y otra vez transferida. La igualdad de re-
presentacién quedard aprobada, pero sélo para el futuro. Respecto
a la reclamada igualdad a los cargos publicos se aceptari también
pero quedando, igualmente, relegada para su decisién en el futuro.
Respecto a la igualdad de derechos, lo que se discutié fue a quie-
nes de los habitantes del Nuevo Mundo deberian ser otorgados.
Los esclavos negros, los negros libres y mulatos fueron excluidos
de esta propuesta de igualdad. En cuanto a los indios se considerd
inoportuno concederles dicha igualdad, inmediata y totalmente.
Contra la igualdad clectoral se lanzard el Consulado de México, en
una carta dirigida a las Cortes en mayo de 1811, alegando en su
contra la existencia de diversas castas entre los habitantes de la Nue-
va Espaiia. Se propuso reducir de acuerdo con este alegato a un
pequeiio ntmero, la representacién del Virreinato de la Nueva
Lspaiia, alegando que de la poblacién total de seis millones, tres
cran de indios, dos de castas y uno de blancos y s6lo la mitad de
¢stos, era merecedor, por sus cualidades, de tener representacion
cn las Cortes. No se aceptd esta idea, pero la propuesta causarfa
gran descontento entre los representantes americanos. El mexicano
Servando de Teresa de Mier, recordarda adolorido, este inteito de
discriminacion.
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- La expresién principal de esta reunién lo ser la Carta funda-
mental, llamada Constitucién de Céidiz, en la que se traté de absor-
ber las expresiones del liberalismo del siglo xvii; una Constitucién
moderna. Un intento liberal que sélo tendrfa validez para la Pe-
ninsula; intento que verian con recelo las provincias de ultramar.
Intento liberal democrético, pese a todo, pero el cual serd pronto
cancelado por el propio Fernando VII, mediante el golpe de Estado
del 10 de mayo de 1814. Los franceses habian ya salido de Espaiia,
y el rey libre, apoyado por realistas y absolutistas, harfa regresar
a Espafia a la etapa anterior a los sucesos de 1808, al absolutismo.
Se volvia al pasado y, con €l, a renovados intentos para la recu-
peracién de la hegemonia espafiola en las Américas, haciéndose
asl aun mds violenta, la guerra en América, la que sélo terminarfa
con la independencia absoluta de los pueblos que Espafia se em-
pefiaba en considerar simples dependencias, negindose, inclusive
a verlas como éstos pretendieron, como provincias de ultramar, con
los derechos que eran propios de las provincias de la peninsula.

3. REpuDIO DE EspANA

Testigo de la actitud espafiola frente a los pueblos americanos,
serd el mexicano Servando Teresa de Mier. Testimonio por el que
se explicard la ruptura americana frente al despotismo espaiiol.
Las Cortes de C4diz, liberales por lo que se refiere a su enfrenta-
miento con el despotismo napoleénico, se mostrardn insensibles al
reconocimiento de los derechos de los espaiioles de ultramar. Para
el metropolitano, la América no es sino un lugar para explotar,
incluyendo en esta explotacién a los nativos de esas tierras. Basta-
rd el ser nativo de América para ser visto como inferior. En el
mismo plano de inferioridad estardn criollos, indios, mestizos, ne-
gros, mulatos y las innumerables castas surgidas del mestizaje que
se daba cn esas tierras. El proyecto de los americanos bajo la depen-
dencia hispana, por el contrario, fue el de mantener su religién
con la nacién de la que se sabfan hijos, el de conservar el mundo
que habfa surgido del encuentro de Espafia con América; pero, por
supuesto, manteniendo dentro de esta conservacién, la igualdad
de derechos en relacién con las que los espafioles exiglan para sf
mismos. Tal serd el proyecto conservador que se haga expreso en
los inicios de la independencia hispanoamericana. Un proyecto que
la intransigencia espafiola lanzar4 por la borda.

Los americanos, decfamos, no habfan hecho sino secundar a la
metrépoli en su enfrentamiento contra autoridades que no emanaba
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ya de la voluntad de los espafioles. Pero la respuesta a esta noble
actitud fue, simplemente, la represién. Una nacién acorralada en
el extremo de la Peninsula, no habfa vacilado en ordenar el blo-
queo de Venezuela y contratar tropas para aplastar a los mexica-
nos. ¢Por qué? ¢Qué sucede? ¢Qué ha hecho América? Todos sus
pueblos, dice Mier, se levantaron contra Napoleén y se despren-
dieron de sus tesoros para ayudar a la Peninsula. Los pueblos de la
metrépoli hicieron algo semejante negdndose, inclusive, a obedecer
a un Fernando VII napoleonizado, bajo el influjo francés, o casado
con alguna pariente de Napoleén. La constitucién aprobada por
los espafioles en C4diz, declara, precisamente, que el pueblo “es
libre e independiente, y no es ni puede ser el patrimonio de ningu-
na familia ni persona: y que en él reside esencialmente el derecho
de establecer sus leyes fundamentales, y de adoptar la forma de
gobierno que mds le convenga”.11 sPor qué entonces no los pueblos
americanos? Lspafia —contesta Mier— aunque sélo tenga la mitad
de la poblacién de América, pretende poseer la fabrica exclusiva de
los Fernandos. “jAh los espafioles estén persuadidos, que los ame-
ricanos solo proclamamos a Fernando VII por miedo que les tene-
mos!|”12 Por ello Venezuela ha tenido que tomar la iniciativa y
serd seguida por los pueblos espafioles de América. Espafia estd
demostrando que los pueblos de esta América sélo pueden ser vis-
tos como esclavos. Espafia sigue siendo Espafia. La misma Espafia
de la conquista y la colonizacién, aniquilando poblaciones con la
crueldad de que ya hablaba un Bartolomé de las Casas. Nada ha
cambiado. Los americanos nada tienen que ver con los espafioles.

“El principal mal de Espafia —agrega Mier— est4 en la cabeza.
Si la tuviesen, ya los franceses hubieran repasado los Pirineos, las
Amcéricas estarfan cooperando, y no estuviesen ellos mismos en anar-
quia.”13 Enfrentados al invasor francés, no tienen empacho en ase-
sinar a su propia gente en las Américas. Pueblos incendiados,
hombres pasados a cuchillo. “¢M4ds sangre que la de 200 000 ameri-
canos degollados en el reino de México? ¢Amén de la que destilan
las orejas de los tristes indios, que acostumbran cortarles...? A fe
que no es falta de voluntad si la madre patria no nos ha extermi-
nado para someter la América a sus caprichos, como aniquilé a los
indios para asegurar su conquista. No hay sesién de Cortes, en que
espumajereando de colera, no vomiten ejércitos sobre América, cs-

* Servando Tercsa de Mier, Primera Carta de un americano, Edicién fac-
similar  (Londres, 1811-1812), Partido Revolucionario Institucional, México,
1927, p. 18. i

¥ Ibid., p. 18.

¥ I1bid., p. 19.
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espafioles en las Américas, se las ha arreglado para mantener a sus
pocos representantes en absoluta inferioridad. Era “evidente que
los espafioles —agrega Mier— no querfan tener en las Cortes sino
un corto numero de esclavos privilegiados para venir a lorarles
‘sus miserias y esperar la resolucién de sus amos, como que pendia
del mayor nlimero”.15 Para los espafioles, América era sélo tierra de
conquista y sus habitantes siervos destinados sélo a trabajar para
enriquecer a sus amos. Por ello, los americanos, dentro de la lucha
que sostenfan los espafioles frente al invasor extranjero, no eran
sino instrumentos o botin del que fuera vencedor en esa lucha.
Nada importaba a los espafioles la solidaridad americana; los ame-
ricanos no tenian otro papel que el de obedientes siervos, cual-
quiera que fuese el amo que les tocase como resultado de la lucha
entre quienes se consideraban hombres libres, La frase favorecida
de los espafioles, dice Mier, gritada a voz de cuello, era la de “que
las Américas habfan de obedecer necesariamente a un gato que que-
dase mandando en Espafia aunque éste fuese el mismo Bonaparte”.18

Por ello, en las Cortes de Cidiz, se habfa aplazado la demanda
hecha por los americanos pidiendo igualdad de representacién. Sim-
plemente se afirmé “que serfamos iguales para obedecer; no para
decidir de nuestra suerte en el pacto social de la nacién”,17 dice
Mier. Por ello, “los europeos les decfan con palabras y obras, que
habfan de seguir atados a la Peninsula aunque lo montase Napo-
le6n”.18 Los americanos no podian aceptar esto. En su mente nunca
estuvo el proyecto de separacién de Espafia. En su proyecto estaba

ser parte de Espafia, y por quererlo asf, simplemente, fueron tratados ,

como insurgentes. Tan insurgentes como lo eran los espafioles en-
frentados al invasor francés. La idea era el mantener esclavizados
a estos pucblos, no importando quién fuese su esclavizador. Por ello,
tampoco se tuvo empacho en proponer que la rebelde Buenos Aires
fuese donada al Portugal, para que éste la sometiese. A Portugal,
el imperio que disputaba a Espaiia la hegemonfa en esas tierras. Por
ello, también los patriotas espafioles realizaban suscripciones enca-
minadas a juntar dinero para pagar expediciones que sometiesen
a los americanos por el pecado de pretender un status de igualdad

‘en la lucha contra el invasor de la misma Espafia, “¢Quién lo

" Ibid., p. 20.
® Ibid., p. 23.
8 Ibid., p. 27.
¥ Ibid., p. 28.
8 Ibid., p. 32,

’peéiaimente el dia que logrén alguna ventaja en la Peninsula.”14
" Por ello Espafia, a pesar del llamado de la Regencia a los pueblos
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creeria? —dice Teresa de Mier—. Hasta en los clubs de.los fracma-
sones Gaditanos se hacfan suscripciones de ir a matar mexicanos.”19
Considera Mier que tendr4n mas libertad los americanos en las Coi-
tes convocadas por José Bonaparte en Burgos, que las convocadas
en Cédiz. Los espafioles no “parardn en sus violencias —dice Mier—
hasta que no obliguen a todas las Américas despechadas a declararse
tan independientes como Venezuela, y rechazar la fuerza para no
volver a ser esclavos de los esclavos”.20

Nada ha querido hacer Espafia para poner fin a la opresién su-
frida por los americanos. “Espafia que tanto ha gritado y grita con-
tra la suya, nos trata de rebeldes, contra quienes han empuiiado
las armas, debemos correr a ellas, declararnos independientes de los
tiranos, y repeler la fuerza con la fuerza.”2! “Esclavos o nada ha
dicho Espafia.” Dos puntos de vista parciales ante actos semejantes.
Lo que’los espafioles hacen al enfrentarse a los franceses es revolu-
cionario; en cambio lo que los americanos hacen al enfrentarse al
mismo enemigo, es visto como rebeldia. A los que proponen en Es-
pana enfrentarse a los invasoves, dice “les llaman revolucionarios, y
a nosotros rebeldes, que han de exterminar con la guerra”.2? Es
obvio que no tienen nada que ver los americanos con los espafio-
les. 'Y han sido los espaiioles, los que han expresado esta honda
diferencia. De aqui que los americanos nada pueden ya esperar de
un congreso como el de Cddiz. Los americanos han de tener que
convocar su propio congreso. Anticipidndose a Bolivar —dice Mier—:
“Yo sélo digo, que mds ficil ha de ser, que la América Espaifiola
forme un Congreso entre si, que el que venga a formarlo con los
espaiioles.”*} Por ello los americanos, si han de triunfar, tendrin
que unirse y crear su propia comunidad. “Americanos: —agrega
Micr— lo que os importa sobre todo es la unién. Conoced su impor-
tancia por la que ponen los europeos en vuestra divisién.”2* Un
gran pueblo, un gran imperio, puede ser formado por estos pueblos
desde el Misisipf hasta Tierra de F uego. “Un Congreso pues junto
al istmo de Panama, 4rbitro tnico de la paz y de la guerra en todo el
continente colombiano —agrega Mier—, no sélo contendria las ambi-
ciones del Principio del Brasil, y las pretensiones que pudiesen
formar los Estados Unidos, sino la Europa toda, siempre inquieta

© Ibid., p. 35.

~ 1bid., p. 51.

* Servando Teresa de Mier, Segunda carta de un americano, Opus. cit.,
p. 25,

= 1bid., p. 36.

= Ibid. p. 59.

#1bid., p, 125,
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por su pobreza natural, a vista del coloso inmenso que estaba pron-
to a apoyar de toda su fuerza la mds débil aunque independiente
provincia: al mismo tiempo que impediria se tiranizasen -en el
transcurso de los siglos unas a otras como las potencias europeas.”25

¢Sobre qué se basan los espafioles para reclamar como' derecho
de propiedad a la América y sus habitantes? ¢Qué hace superiores
a los espafioles de los americanos? ¢Por qué los europeos han de po-
der rebelarse reclamando sus libertades, mientras los americanos han
de obedecer a cualquier amo, incluyendo a los amos de sus amos?
Los espaifioles, dird Mier, han hecho suyas las calumnias de los fil6-
sofos ilustrados. Calumnias que franceses, ingleses y prusianos lan-
zaron contra la América y sus habitantes. Las calumnias de los
Reynal, Buffon, De Pauw y otros muchos. Calumnias encaminadas
a reducir la importancia de los imperios alzados por Espaifia vy
Portugal en América y justificar, asf, el proyecto de expansién de la
civilizada Europa occidental. Calumnias contra la tierra, la flora,
la fauna y el hombre nacido o habitando en esta América. Calum-
nias que ahora hace suyas la Espafia que se niega a reconocer como
hijos legitimos a quienes pueblan sus colonias en América. Ca-
lumnias mediante las cuales trata de demostrar la inferioridad de
los americanos y, con ella, su necesaria subordinacion. Tal es lo
que ha planteado, dice Mier, la Representacién de las Cortes del
Consulado de México, para no conceder a los americanos la igualdad
electoral que éstos reclaman ante esas Cortes.

En el alegato contra la solicitud de igualdad, se ha hecho uso
de las tesis de los calumniadores de América, por eso en ellas “apa-
recen los indios iguales a los brutos, hordas de salvajes, tribus erran-
tes sin ciudades, sin asientos, sin agricultura —dice Mier— sin
artes, pues todos estos adelantos son debidos a los antiguos y nuevos
peninsulares. Todo es efecto del clima que embrutece, degenera y
degrada, de suerte que hasta los mismos espafioles Dbastardean
all{”,20

Quizd la mejor prucba de esto, ironiza Mier, lo sea la Repre-
sentacién que ha expuesto ante las Cortes la ofensiva propuesta
contra los americanos. Pero, ¢por qué, si tan mala es la tierra ame-
ricana tanto empeiio en mantenerse en ella? Teresa de Mier con-
sidera que las calumnias contra América, no han sido en realidad,
obra de otras naciones, sino de la misma Espafia para justificar su
dominio en ella. Han sido los propios espafioles, los que han dictado
tales calumnias recibidas por los filésofos que las hicieron publi-
cas. Es por ello la representacion del Consulado de México, for-

® Ibid., p. 58.
® “Nota undécima” a la Primera Carta, 1bid., p. 8L
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mado por peninsulares, ha vuelto a repetir las ‘mismas calumnias
para justificar la injustificable desigualdad. Aqui se presentaron los
multiples dislates lanzados contra las Américas, los mismos “que
dictaron los espafioles a De Pauw (y copiaron en gran parte in-
cautamente Reberson, Raynal y Mufioz refutados con evidencia
por Carli, Clavigero, Jefferson, Iturri, etc.) y todos los dicterios,
calumnias y horrores que el odio m4s negro y el encono mds pro-
fundo pudo vomitar jamis contra los criollos, indios y castas, sin
perdonar a estado ni corporacién alguna”.2” Los habitantes de esta
América como orangutanes incapaces de regeneracién. En sustancia
estos espafioles sostienen “que los indios son tan brutos como al
principio, ebrios por instinto, lascivos en todas las diferencias de
este vicio, perezosos, ladrones, sin instruccién 'y aun sin Doctrina
Cristiana. Las Castas tienen los mismos vicios, y son ain peores,- por
el dinero que adquieren para fomentarlos: sin embargo, desnudos,
sin conocer la vergiienza, son flojos hasta la pereza, e-indignos de
compasién. Los criollos son irreligiosos, hipécritas, dilapidadores
del caudal paterno, nacién enervada y holgazana”.?8 En fin, que en
trescientos afios de dominacién, a pesar de las Leyes de Indias, nada
se ha podido hacer por esta gente, destinada a la subordinacién.
Gente, ésta de América, ladina, mentirosa y cobarde. Cobarde
como pintaba Voltaire a los hombres y bestias americanos. Pero no
hay tal, dice Mier. Estos hombres estdn ya luchando por sus dere-
chos, por sus libertades, enfrentindose a lo largo de las Américas
a su$ pretensiosos dominadores. ¢Cobardes los indios? ¢Cobardes
porque han sido violentados y subordinados? ¢(No los ha encorvado
la tiranfa de tres siglos? ¢Valientes los espafioles? ¢Habéis vosotros
jamis triunfado solos y por vuestro valor en ninguna parte del
mundo? pregunta Mier. Han triunfado en América sélo por supe-
rioridad de sus armas, por el hierro, la pdlvora, los caballos y los
mastines que no eran conocidos por los indios. Pese a ello, los in-
dios con su cmperador resisticron el asedio de Tenochtitlan y no
rindieron sus armas hasta que Cuauhtémoc fue hecho prisionero.
En otras partes, como en Chile, los araucanos han sido inconquis-
tables. Poco han podido hacer los espaiioles contra los indios en
las pampas o los apaches en el norte de México. Pero “sen Luropa,
cémo habéis triunfado? En 800 afios apenas pudisteis salir de los
moros”. La ¢época de la gloria fue la de Carlos V, pero ayudados
por todo el Imperio. “No soy sin embargo, tan injusto que os
nicgue el valor —agrega— porque todas las naciones los han mos-

# Primera Carta, Ibid., p. 42.
_'~"’ “Nota undécima” a la Primera Carta, 1bid., p. 9L
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trado alternativamente segiin el entusiasmo y circunstancias.” Los
espafioles son fieros, “pero es fiereza de barbaros que siempre ha
tenido que ceder al valor ilustrado y al talento”. Por ello los
espafioles han sido, una y otra vez dominados. “Aunque siempre
habéis peleado, no ha llegado a vuestros confines o riberas nacién
que no os haya puesto el yugo, fenicios, cartagineses, celtas, grie-
gos, romanos, suevos, silingos, godos, hunos, alanos, vandalos y
hasta la raza despreciable de Mahoma; hoy siibditos de alemanes,
mafiana de franceses, otro dfa de italianos. {Bravos sujetos para
echarnos plantas]”20 :

Ante el rechazo no queda a los americanos sino el camino de Ia
independencia total. “Americanos, a ellos —dice Mier— y hagdmos-
les ver, que si nuestro clima dulcisimo no produce fieras sediéntas
de sangre, produce hombres verdaderamente valientes, porque lo

_son por la energfa de su alma.”3 No podemos perdonar la ‘violen-

cia que los hombres de esta América han sufrido y siguen sufrien-
do. “¢Dejaremos sin satisfaccién a los manes de Hidalgo y sus
generales, que nos llamaron con el primer grito a la libertad, y
condujo a un infame patibulo la perfidia? Nada de conciliacién.”
“¢Para qué queremos la vida en compaiiia de tales monstruos?”
“América serg libre: declarad su independencia y peleemos.”3! De
esta forma se ponfa término al proyecto conservador frente a Espa-
fna. Ante un pueblo que se negaba a aceptar la legitimidad de sus
hijos. Hijos de sus obras, hijos de su accién, de su sangre y de
sus viejas hazafias. América, dir4 también Bolivar, quedaba asf en la
orfandad. Orfandad ante el rechazo brutal de la metrépoli.

¢Qué hacer? Ya en fray Servando Teresa de Mier, se hace ex-
presa la necesidad de buscar el modelo que sustituya al hispano.
Lste modelo lo encontrara Mier en los Estados Unidos, El proyecto
conservador tiene que ser sustituido por ¢l proyecto liberal o el
civilizador. En Norteamérica puede estar la solucién. Los Estados
Unidos pueden ser el fanal que conduzca a pueblos, como el me-
xicano, hacia la felicidad. De allf ha de venir lo bueno para esta
parte de América. Mier serd testigo del fracaso del Imperio de
Iturbide y del nacimiento de la Republica. La Reptiblica que se
lanza ahora a la disputa sobre cémo ha de ser el futuro. ¢Ser como
los Estados Unidos? ¢O tratar de crear un orden propio, enraizado
en el pasado que dejé Espaiia Repuiblica y Estados Unidos pare-
clan sin6nimos, asi como Estados Unidos, prosperidad y poder
parecfan la misma cosa. Salvo que Mier, se declaraba, por lo que
® “Nota séptima” Segunda Carta, 1bid., p. 172,

0 Ibid., p. 173.

% Carta Scgunda, Ibid., p. 137,
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se refiere a la forma de la repuiblica, centralista. Esto es, no acep-
taba el federalismo que era propio del republicanismo estaduni-
dense. ¢Por qué centralista> En la propuesta de Mier vol:via a-
presentar el proyecto conservador pero bajo el 4ngulo ~republicano.
No todo era negativo del pasado espafiol. Lo negativo se habia
expresado en la incapacidad de esta nacién para asimilar a los pue-
blos que ella misma habia originado. Pero algo habia en ese pasado
que debfa ser asimilado por los propios americanos. Dando a las
expresiones de este pasado, el cardcter apropiado.. Apropiado a su
realidad. El republicanismo era un buen modelo, los Estados Uni-
dos eran por si mismos, también un buen modelo. Pero un modelo
que habrifa que adaptar a la realidad propia de los americanos c!e
origen hispano. No se podia partir de la nada, habfa que partir
de lo que se era, para poder ser aquello que se querfa llegar a
ser. En este sentido el sistema federal no podfa ser bueno para la
Ameérica hispana. Y no lo era porque era ajeno a su realidad. "'Hé-
ganse bajar cien hombres delas galerias —decfa Mier— pregunte-
seles qué casta de animal es la reptiblica federada, y doy mi pescuezo
si no responden mil desatinos.” Y refiriéndose a los Estados Uni-
dos, el modelo republicano, pero que no tenfa que ser federall,
agrega. “La prosperidad de esta vecina republica ha sido y estd
siendo el disparador de nuestras Américas, porque no se ha ponde-
rado bastante la inmensa distancia que media entre ellos y nosotros.
Ellos eran ya estados separados e independientes unos de otros, y
se federaron para unirse contra la_ oposicién de Inglaterra; fede-
rarnos nosotros estando unidos, es dividirnos y atraernos los males
que ellos procuraron remediar con esa federacién.”?? Se hace aqui
expresa la misma preocupacién bolivariana: la de mantener la
unidad que se tenfa desde la colonia. Federarse s, pero a nivel
mids alto que cl de pueblos que estaban ya unidos entre sf. La
unidad era la experiencia colonial que no deberfa ser rechaza-
da. Unidas estaban las Américas a que habia dado origen la coloni-
zacion espaiiola. La unidad, el orden era lo que habla pem}itido
el largo sueilo colonial; unidad que deberfa mantenerse ya sin Es-
pana. Tal seria el proyecto conservador, una vez que se tuvo que
romper los lazos con la metrépoli.

4. L.A HERENGIA ESPANOLA SIN EsPARA

Rotos los lazos con Espana, el proyecto conservador tratard

* Cf. Alfonso Reyes, “Prélogo” a las Memorias de Servando Teresa de Micr.
Editorial América, Madrid, SF.
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." ahora de mantener el orden espafiol ya sin'Espafia. Un orden, que

* ;de alguna forma, habfa mantenido a la América en una paz octa-
viana. Hubo, desde luego, revueltas. Indios, criollos o mestizos
descontentos que hicieron sentir sus protestas. La mds violenta de
estas protestas, fue el levantamiento de Tupac Amaru en el Peru.
Pero el orden acabé imponiéndose. El orden que la generacién

. que hizo la independencia consideraba urgente mantener. El caos,
Tl anarquia, habfa seguido al orden propio de la Colonia. La liber-

tad reclamada se habfa transformado en libertinaje. Expulsados
‘los espafioles, ganada la batalla contra la dominacién, los ameri-
canos se habian entregado a la tarea de matarse mutuamente. Bo-
livar serd amargo testigo de esta situacién en su América, tanto
en la Patria Grande, como en la tierra en que habfa nacido. Por
ello, queriendo mantener el orden destrozado por las guerras de in-
dependencia, los libertadores habian pensado en imperios, reinos
o dictaduras. Gobiernos de orden americano, capaces de unir a las
naciones americanas en la independencia como antes habfan estado
unidas bajo la dependencia espaiiola. Bolivar habia pensado asi,
habfa pensado en ofrecer el trono de América a algin monarca
europeo; San Martin pensé en una monarquia que tuviese su asien-
to en los Andes, donde antes estuvo el Imperio Inca, acaso bajo
algin heredero de este imperio. Bolivar se mostraba, también, par-
tidario de una presidencia vitalicia y San Martin de una monar-
quia constitucional. Pero los libertadores también se transforma-
ban en dictadores. O'Higgins de Chile, Bolivar de la Gran Colom-
bia y del Pert; Iturbide, a su vez, se declaraba emperador y los
conservadores mexicanos le entregan el poder a Maximiliano. Se
trataba en fin, de ocupar, de alguna forma, el vacio de poder que
dejaba Espaiia al ser expulsada de las Américas. Brasil ya se habia
transformado, sin violencia, en un imperio, prolongando as{ el im-
perio del que habfa sido dependencia.
~ Ocupar el vacio de poder, seri la preocupacion de los libertado-
res asf como de la generacién que siguié a la de éstos. Habfa que
volver al férreo orden espaiiol, aunque sin Espaiia. Tal serd el
proyecto de los americanos, cansados o espantados ante ¢l caos que
habfa seguido a la liberacién. Enfrentados al liberalismo jacobino
que habfa puesto en crisis cl orden espaiiol, pero tambi¢én a la
misma vida de las naciones de ultramar. Un orden teocritico, reme-
do del de Felipe II, serd el que intente en el Ecuador Gabriel
Garcia Moreno; Juan Manuel de Rosas en la Argentina y Diego
Porta_les en Chile serin figuras cjemplares del conservadurismo
americano. Lucas Alamin, en México, pugnari por orientar la mar-
cha de la nacién por el camino de la conservacién del orden he-
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redado. Los pueblos de esta América deberian someterse, dird Por-
tales, al “peso de la noche”. La colonia era el peso de una larga

- noche que el liberalismo, ese aliado extranjero, de que habla Bello;

habia agitado. Portales habia sido partidario, como otros america-
nos de la separacién frente a Espafia, pero no lo era para caer y
aceptar el caos, sino como posibilidad para poder realizar las metas
que eran propias de esta América, para crear el orden que habia
de ser propio de estas naciones. Y propio de ellas habia sido ya esa
larga noche de la colonia. Una experiencia que no podia ser lanza-
da por la borda; experiencia que tenfa que americanizarse, ser
puesta al servicio de los americanos. América era, quiérase o no,
parte de Espaifia. Habia sido modelada por ella y tendria por ello
que seguir los carriles que le habfan sido marcados para continuar
su existencia. S : SRR

El conservadurismo hispanoamericano se mostrard, por princi-
pio, receloso de la poderosa nacién que se alzaba en el norte, los
Estados Unidos. Recelo que hemos visto expresado en Bolivar. Se
trataba de una nacién que-si bien habfa surgido en nombre de la
libertad, en nombre de esta misma libertad, podria también llevar
]a miseria a la otra América. Un recelo que veremos tambicn pa-
tente dentro de la Espaiia de los Borbones. En la Espaiia que, con
Francia, habia ayudado a los norteamericanos a emanciparse. El
Conde de Aranda, firmante del Convenio, redactado en Paris
en 1783 y que reconocia la independencia de la nueva nacién pre-
veia las posibles consecuencias dg¢ esa accion. Espafia que, como
Francia, habfa apoyado el nacimiento de Estados Unidos para asi
debilitar al imperio rival, el inglés, estaba dando origen a uni
nacién que, en un futuro préximo trataria de desplazar a los impe-
rios europeos incluyendo sus benefactores, para asi ocupar el vacio
de poder que éstos dejasen. Anticipaba, proféticamente, el Conde de
Aranda la que serfa guerra reldmpago que, en 1898, acabarfa des-
plazando a Espaiia de sus tltimas colonias tanto en el Caribe, como
en el Pacifico. Ademds, la aceptada independencia de los Estados
Unidos iba a ser un buen pretexto de agitacion en las colonias de
Espaila en América. “La independencia de las colonias inglesas
ha sido reconocida y esto mismo es para mi un motivo de dolor
y de temor —dice Aranda—. La Francia tiene pocas poscsiones en
América, pero hubiera debido considerar que Espafia, su intima
aliada, tiene muchas que qucdzm descde hoy expuestas a terribles
convulsiones.” Antes de estc momento Espafia habia podido man-
tener cl orden de sus colonias casi sin dificultad, pesc a la distan-
cia. El orden impuesto por ella era reconocido y aceptado por los
propios americanos. Pero esto es lo que iba a ser puesto en crisis
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" ante el ejemplo estadunidense. Dice Aranda: “Jamds posesiones
" tan extensas y colocadas a tan grandes distancias de la metrépoli
" se han podido conservar por mucho tiempo.” Andrés Bello habla-
ria, posteriormente, de las razones que habfan permitido el mante-
‘ nimiento del orden colonial espafiol, pese a la distancia. Por ahora
esta situacién iba.a ser amenazada, tanto por el ejemplo de la
revolucién estadunidense, como por el répido desarrollo que esa
misma nacién estaba alcanzando. Desarrollo que le llevarfa también
a tratar de desplazar a su protectora Espafia de sus dominios. Esa
Republica Federal, dice Aranda, “ha nacido pigmea, por decirlo
asi, y ha tenido necesidad del apoyo y de la fuerza de dos poten-
cias tan poderosas como la Espafia y la Francia para conseguir su
independencia. Vendr4 un dia en que ser4 gigante, un coloso en
esas comarcas. Olvidard entonces los beneficios que ha recibido
de las potencias y no pensard mds que en su engrandecimiento. El
paso primero de esa potencia, cuando haya llegado a engrandecerse
serd apoderarse de las Floridas para dominar el Golfo de Méxi.
| co. Después de habernos hecho de ese modo dificultoso el comercio
| con la Nueva Espafia, aspirard a la conquista de este vasto imperio,
| que no serd posible defender contra una potencia formidable esta-

| bIecx.da sobre el mismo continente y a m4s de eso limitrofe”.8
| _ Diego Portales escribia, en 1822, refiriéndose a la tesis del pre-
sidente Monroe, de América para los americanos. “Los periddicos
traen agradables noticias para la marcha de la revolucién de toda
| Aménc_a. Parece algo confirmado que los Estados Unidos recono-
. cen la independencia americana.” “El presidente de la Federacién
i c}e Norte América, ha dicho: “Se reconoce que la América es de
| ¢stos.” Cuidado con salir de una dominacién para caer en otral
; Hay que desconfiar de esos sefiores que muy bien aprueban la obra
}’: iid?u?féros (;almpeones lde liberacién, sin habernos 'ayudado en

a: aqui la cau i : -
% Unidos en gcrcditar 1xslaixlci:t1f2:I tc;:er?;r'ddpor e af‘h} dc’ R
. . ‘ ) gados y en reconocer la indepen-
| dencia de América, sin molestarse ellos en nada? “Yo creo que
| toEio esto obedece a un plan combinado de antemano; y ése seria
| asi: hac?r la conquista de América, no por las armas, sino por Ia
n’lfluencm en toda esfera. Esto sucederd, tal vez hoy no; pero maiiana
si. No conviene dejarse halagar por estos dulces que los nifos sue-
len comer con gusto, sin cuidarse de su envenenamiento.”2t

En 1852, el ideélogo del conservadurismo mexicano, Lucas Ala-

s e " o .
Mt:n.lorm‘ldum Fuado ampliamente por Ralph Roeder en su libro Judrez
¥ g‘ug:(cuco, s::c'rcmn‘u <de Hacienda y Crédito Puiblico, México, 1967, pp. 22-23.
iego Portales, Epistolario, “Cavta a Jos¢ M. Cea”, Lima, marzo de 1822

——

Ministerio de Justicia, Santiago de Chile, 1937-1938. Tomo I, pp- 176-178.
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mén, buscaba explicacién a un hecho negativo para esta Américaala
amputacién sufrida por la nacién mexicana, de mis de la ‘mitad
de su territorio en la guerra desatada por los Estados Unidos. Esto
no era ya profecia, lo temido por Aranda y por Portales que em-
pezaba a realizarse. (Cémo? ¢Por qué? Habfa sido éste el resultado
del encuentro entre un pueblo organizado, como los Estados Uni-
dos y uno desorganizado como el mexicano. El pueblo mexicano,
roto el orden colonial, no habia podido encontrar una nueva for--
ma de orden. “En pafses que carecen de homogeneidad en la masa
de su poblacién —dice Alamin— y que por esto, mds bien que una
nacién, son una reunién de naciones de diferente origen, y que
pretenden tener diversos derechos, si esta diversidad no ‘se funda
s6lo en leyes sino que procede de la naturaleza; las varias castas
abandonadas a sus esfuerzos, no habiendo una de ellas que domine
legalmente como en los Estados Unidos, mis tarde o mas temprano
acaban chocando entre sf, si un poder superior a todas, sostenido
por un prestigio por todas igualmente reconocido, no conserva
entre ellas el equilibrio, protegiéndolas sin distincién y sin oprimir
a ninguna. De otra manera, los elementos de discordia se manifies-
tan en cualquier ocasién, y a veces en los momentos en que la
unién serfa mds necesaria, como cuando se trata de repeler una
agresién extranjera, pues entonces el invasor fomenta en su prove-
cho estas rivalidades, haciendo imposible un esfuerzo nacional,
como entre nosotros sucedié en la invasién del ejército norteame-
ricano en 1847.'3% Los estadunidenses no hicieron sino imitar a los
espaiioles cuando conquistaron México y la América; como ellos
entraron sin dificultad, apoyados en las rivalidades que tenfan en-
tre si los diversos pueblos de estas tierras. No temieron, como no
temicron los espafioles, ser cortados, en su avance, por fuerza algu-
na, ni encontrar oposicién seria. Al contrario, se presentarian como
los vengadores de los agravios de unos, contra los otros; asi co-
mo aliados, circunstanciales, de este aquel grupo. Asi lo hicieron
los espaiioles que apoyaron a unos pucblos contra otros, para acabar
avasallindoles a todos. ““Los jefes de aquel ecjército —dice Alamdn—
que habfan conocido las circunstancias del pais a un golpe de vis-
ta, mucho mejor que los mexicanos, que en este punto parecen
haber tomado empefio en cerrar los ojos a la luz de la verdad, se
persuadieron fdcilmente que ésta era la parte mds vulnerable de la
organizacién mexicana, y una vez descubierto este secreto, éste serd
ciertamente el arma més poderosa de que en lo sucesivo hagan uso

® Lucas Alamén, Semblanzas e ideario, prologo y scleccién de Arturo Arndiz
y Freg, UNAM, Meéxico, 1939, p. 175.
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- ‘todos los que intenten invadir o dominar el pafs.”3¢ Espaiia, por
. el contrario habfa sabido encontrar el instrumento de la homo-
geneidad de sus colonias; la forma asi de mantener el orden. Un
orden que duré tres largos siglos. Esta homogeneidad, precisamen-
te, serd la que desaparezca como resultado de la Independencia, y
como consecuencia de la imitacién de ideologias extrafias a la rea-

- lidad creada por Espafia en América.

La América deberd, entonces, buscar la forma de organizacién
que puede ser mds apropiada a la realidad en que ha sido forma-
da. Por ello, para Portales el problema no era el de elegir entre
democracia o monarqufa. Los americanos, decfa Portales, han pen-
sado resolver sus problemas imitando a democracias como la esta-
dunidense o armas de organizacién como las monarquias en Eu-
ropa. “La Democracia, que tanto pregonan los ilusos, es un absurdo
en los pafses como los americanos, llenos de vicios y donde los
ciudadanos carecen de toda virtud, como es necesario para estable-
cer una verdadera Repiblica. La Monarquia no es tampoco el
ideal americano.” Diego Portales es partidario de la Republica,
pero de una republica elaborada de acuerdo con las necesidades
de esta América que, en nada, se asemejan a las de reptiblicas como
los Estados Unidos. La republica es el sistema que habrd que
adoptar, pero de acuerdo como la misma debe ser entendida para
los pafses de esta América. Como “un gobierno fuerte, centraliza-
dor, cuyos hombres sean verdaderos modelos de virtud y patriotis-
mo, dice Portales, y as{ enderezar a los ciudadanos por el camino
del orden y de las virtudes. Cuando se hayan moralizado, venga el
Gobierno completamente liberal, libre y lleno de ideales, donde
tengan parte todos los ciudadanos”.*?

Porque la libertad, en el sentido que le pretendieron dar los
liberales de esta América, era sélo un elemento extraiio a la reali-
dad de esta parte del continente. Algo propio del pafs que se pre-
sentaba como el gran modelo a seguir, los Estados Unidos, pero
extrafio para los pafses que lo pretendfan realizar imitando sus
instituciones. Imitacién del orden extrafio, a esta América, de la
que solo se originard la anarquia que seguird a esta pretensién. Por
ello tres siglos de orden, bajo la hegemonfa de Espaiia, se conver-

. tirdn rdpidamente en humo. Hablando Lucas Alamin, de la prime-
ra constitucién liberal de México, la de 1824, dice: “‘Sin embargo al
hacer aquel}a Constitucién y todas las que han seguido, se supuso,
harto gratuitamente por cierto, que todo este orden de cosas, for-

® Ibid., p. 177.
¥ Portales, Ibid.
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mado y considerado en 300 afios, habfa desaparecido como por-
encanto; que la nacién mexicana se componfa de individuos que
acababan de salir de manos de la naturaleza, sin recursos, sin preten-
siones, sin derechos anteriores.” Los mexicanos pretendieron borrar,
asi, de una plumada, todo el pasado hispano, y como el buen salvaje
roussoneano empezar a partir de cero. “Hizose pues, una Consti-
tucién sobre una base imaginaria y todas las revueltas, todas las
conmociones que desde entonces se han sucedido, una a otra, no
han sido otra cosa que el choque necesario entre los elementos
ficticios de la Constitucién y los elementos que realmente compo-
nen nuestra sociedad politica.”38 Lucas Alaman, como Diego Por-
tales y el conservadurismo que ellos representaron no pueden ser
considerados reaccionarios, pretendiendo la vuelta al orden colonial
bajo el dominio espafiol. Estin también contra la colonia, estin
contra el dominio del que se ha liberado esta América. Aceptan la
independeéncia alcanzada, la consideran necesaria; pero con lo que
no estin de acuerdo es con el olvido que se hace de la propia liber-
tad, incluyendo la colonial, pretendiendo establecer un nuevo orden
ficticio, extrafio, ajeno a los hombres de esta América. Dice Ala-
mdn: “Creemos que nuestra independencia fu€ un hecho grande y
glorioso, un hecho necesario e inevitable ademds. Por eso la Inde-
pendencia reunié a tantas simpatias porque consultaba el bien
general, porque se desataron y no se rompieron los lazos que unie-
ron lo pasado, con lo presente y lo futuro.” Lucas Alamin se de-
clara conservador, pero en formp alguna reaccionario, ya que
pretende, dice, mantener los lazos que permitieron al pueblo estar
unido, tanto bajo la colonia, como en la gesta de la independen-
cia, porque esto es lo que se ha perdido al finalizar la colonizacién
y la gesta que le puso fin. Nosotros “nos llamamos conservadores,
¢sabéis por qué? — porque queremos primeramente conservar la
débil vida que le queda a esta pobre sociedad, a quien habéis
herido de muerte; y, despuds, restituirle el vigor y la lozania que
puede y debe tener, que vosotros le arrebatasteis, que nosotros le
devolvemos. ¢Lo ofs? Nosotros somos conservadores, porque no que-
remos que siga adelante el despojo que hicisteis; despojasteis a la
patria de su nacionalidad, de sus virtudes, de sus riquezas, de su va-
lor, de su fuerza, de sus esperanzas... Nosotros queremos devol-
vérselo todo; por eso somos y nos llamamos conservadores’ . 3?

® Lucas Alamdn, “El Ticmpo”, sibado 24 de encro de 1846, t. I num. 1,
cit. en Alfonso Noriega, El pensamiento conservador y el conservadurismo me-
xicano, t. 1, Instituto de Investigaciones Juridicas, uNaM, México, 1972, p. 94

® Lucas Alamin, E! Universal, miércoles 9 de encro de 1850, ¢n Opus. cit.,
p- 66.
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" Diego Portales, por su lado, estd de acuerdo con los libertadores
en la lucha que permiti¢ la independencia de Chile frente a Es.
pafia, pero sc enfrentard también a los mismos héroes de la Inde-
pendencia. No titubea en darles de baja en el ejército, en cuanto

considera que ellos estdn dando origen al caos en que ya se debate
la reptiblica chilena, una vez alcanzada la independencia. El jaco-

binismo-de quienes confund

en la libertad con anarquia es puesto

en jaque durante el corto gobierno de Portales como ministro de
Guerra y como dictador. Para Portales, la democracia no es licencia

y menos aun anarquia. “Son

débiles las autoridades —dice— porque

creen que la democracia es la licencia.’0 La democracia para

Portales es orden, orden del

pueblo, pero orden. Por ello en los

diez meses de férreo gobierno a su cargo, se crean las posibilidades
de futura existencia de Ia republica chilena. Portales parte de la
realidad, y como parte de ella del orden que permitié a Espafia
su prolongado dominio. Un orden que puede permitir, a los chile-
nos el afianzamiento de su independencia. Portales estd contra las

abstracciones, contra leyes o
de la realidad sobre la que

constituciones que no sean expresién
hay que legislar y ordenar. El orden

propio de los pueblos que han alcanzado la independencia tiene
que ser extremadamente complicado. Por ello habr que mantener,
antes de cualquier cambio lo que ya existe, lo que llama Porta-
les, el peso de la noche. “El orden social se mantiene en Chile por
el peso de la noche Y porque no tenemos hombres sutiles, hibjles
y cosquillosos: la tendencia casi general de la masa.al reposo es la
garantia de tranquilidad publica. Si ella faltase nos encontrariamos
4 oscuras y sin poder contener a los discolos,” “El pafs estd en un

estado de barbarie que hasta
legislacién estd contenida en 1

los Intendentes creen que por toda
a ley fundamental, y por csto se creen

sin mds atribuciones que las que leen mal explicadas en la Consti-

tucién.” Por ello, quieren ap

licarla al pie de la letra, deducir de

ella lo que sélo son normas generales que hay que poner en con-

tacto con la realidad y no a 1

a inversa. El gobernante, para Porta-

les, tiene mds facultades de las quc sc supone le otorga una ley. Las
facultades que surgen de la necesidad de resolver problemas con-
cretos. Problemas que no pueden ser aplazados para su solucién,
si la ley no los resuclve en abstracto. Son las costumbres y no las
leyes las que, al ser coordinadas dan origen al orden. Por ello Fs.

pafia gobernd, desde tan lejos,

y en tan largo tiempo. Habr4 as{ que

partir de la realidad y s6lo pretender transformarla si se cuenta

© “Carta a Jos¢ M. Cea”, Lima,
pp. 174-175.

10 de febrero de 1822, en Opus. cit, t. 1,

EL PROYECTO CONSERVADOR 239

con los elementos para hacerlo. Lo contrario serd agitar el peso de

la noche y provocar el caos. El caos que ya ha desatgdo el jacobi-

nismo y que no podré ser refrenado si no se reorganiza lo que ya

estaba organizado, y sélo a partir de esta organizacién buscar su

cambio: “Yo creo ~dice— que estamos en el caso de huir de refor-

mas parciales que compliquen miés el laberinto de nuestra miquina

y que el pensar en una organizacién formal, general y radical, no

es obra de nuestros tiempos. Suponiendo que para ello no encon-

trase un inconveniente el cardcter conciliador del gobernante, de-

manda un trabajo que no puede ser de un hombf’e solo, y para el

que no diviso los apoyos con que pueda contarse.”4!

+ Se dice que la Constitucién promulgada en 1833, y que reforma
a la liberal de 1823, fue inspirada por Diego Portal.es para Eosﬂn-
litar el orden que la Repuiblica habia perc}idg al mdependlzars'e.

Sin embargo, su postura serd otra. El orden, insistimos, no dependia
para Portales de ley alguna. El orden.era algo que debia alcan-
zarse en la préctica del gobierno. Gobierno es el poder: pero no
el poder personal que Porta.les rechazc? una y otra vez, sino el pol—
der propio de la maquinaria del gobierno, cualquiera que seabe

manipulador de la misma. Asi, cuando se consulta a Pprtal?‘s sobre
el proyecto de reforma a la Constitucién liberal dice: No “me to-
maré la atencién de observar el proyecto de reforma: usted sabe
que ninguna obra de esta clase es ab.soh'ztamente bu'er‘la ni absolu-
tamente mala; pero ni la mejor ni ninguna servira para mﬂzz
cuando esté descompuesto el principal resorte de la mdquina”.2
La ley, dice Portales, s6lo castiga el crimen cometido, nunca lo
previene y lo impide. Por ello a su sombra pueden cometerse atro%e-
llos, injusticias, anarquias que s6lo el gobernante actuando pu? ’e
castigar, pero también impedir. Es en esto que estriba e’l conserva-
durismo de Portales, en mantener el orden y la moral publica y no
cn cubrir la anarqufa y el vicio so pretexto de que se violarfa la Ie)i
si o se toma in fraganti a sus violadores. “Pues es preciso esperar
que el delito sea in fraganti.” “En Chile —agrega— la ley no sirve
para otra cosa que no sea producir la anarqufa, la ausencia dei ‘san-
cién, el libertinaje, el pleito eterno, el compad}'azgo y la amistad.
Si yo, por ejemplo, apreso a un md:vxduo_ que s¢ estd urdiendo L;!lla
conspiracién violo la ley.” “De mi s¢ decirle que con ley o sin ela,
esa seiiora que llaman Constitucién, hay que violarla cuando las
circunstancias son extremas. Y que importa que lo sea, cuando en
un afio la parvulita lo ha sido tantas por su perfecta inutilidad.

¢ “Carta a Joaquin Tocornal”, Valparaiso, 16 de julio de 1832, Ibid., t. 1I,
op. 226-230, . .
PE, “Carta a Antonio Garfias”, mayo 14 de 1832, Ibid., pp. 202-205.
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Para Portales la ley, estd en su ejecutor, en su realizador, en el
gobernante. Esta es la ley. “Que la ley la hace uno procediendo
con honradez, y sin espiritu de favor.”48 Se trata asi, de una inter-
pretacién tan utépica como la que combatfa Portales, al imaginar
la posibilidad de un gobernante honrado e imparcial, sin pensar en
-cualquier otro podia hacer con esa ley-poder, a su servicio. Es con-
tra esta interpretacién, y la maquinaria que organizé en su corto
paso por el gobierno que se enfrentar4 el liberalismo chileno. Pero
un liberalismo que era ya ajeno al jacobinismo al que se habfa
enfrentado Portales.

Lucas Alamidn, por su lado, encontrari en la imitacién servil
de sistemas e ideas ajenas a la realidad de esta América, el ori-
gen del desorden, la anarquia y la debilidad de estas naciones. Como
Bello deslinda la idea de independencia del liberalismo importa-
do. Independizarse no implica romper con todo lo que se posee, no
implica quedarse en la intemperie. “Demasiado dificil es por si
solo —dice Alam#n— el hacer independiente todo cuanto en ella
estd establecido respecto a la forma de gobierno, usos y costumbres
derivadas de ¢l, la dificultad entonces viene a ser insuperable. En
los Estados Unidos de América sélo se_emprendié lo primero, y
el buen orden y estabilidad con que las cosas han seguido, el en-
grandecimiento que aquel pais ha alcanzado, no han provenido
de otra cosa que de no haber hecho variacién alguna en lo segun-
do.” Por ello, una “fiel imitacién de la conducta de aquellos con-
sistfa, en copiar su constitucién politica, para la cual habfa en
México menos elementos que en Rusia o en Turqufa sino en seguir
el prudente principio de hacer la independencia, dejando la for-
ma de gobierno a que la nacién estaba acostumbrada’ 4

Ha sido la imitacién, no de la actitud tomada por los Estados
Unidos sino de los frutos de la misma, lo que ha conducido a la
guerra civil, a la anarquia y lo que conducird, dird Lucas Alam:n,
a una nueva dependencia. La dependencia ante los autores de los
frutos asi imitados. Ya que en lugar de adoptar un orden, de acuer-
do con nuestra propia experiencia, nos empefiamos en adoptar algo
ajeno a la misma. “No considerindose que nuestra unidad social,
politica y religiosa, nos aconsejaba la forma monirquica de go-
bierno, como a ellos su diversidad de cultos, de pueblos y de
idiomas, la forma republicana y la organizacién federal, crefmos
que el camino mds pronto para asegurar la libertad politica, era
arrojarnos en brazos de los Estados Unidos de Norteamérica, imitar

“ “Carta a Antonio Garfias"”, Valparaiso, diciembre de 1884, Ibid., t. 111,
pp. 378-379.
“ Semblanzas e ideario, p- 118.
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servilmente sus instituciones y seguir exactamente sus pérfidos con-
sejos.”45 Para Lucas Alam4n como para muchos otros conservado:
res, la solucién estaria en todo caso, en un sistema mondrquico, si
se queria adoptar alglin modelo. Asi lo entendieron los libertado-
res, dice Alamdn que pensaron en reinos, monarqufas, que susti-
tuyesen a aquella de la que se independizaba América. Iturbide y
Bolivar, dice, coincidieron en la misma idea, “levantando el primero
en su Plan de Iguala un trono en México para la familia reinan-
te en Espafia e intentando el segundo llamar a la de Orledns, a
ocupar el que querfa erigir en Colombia”.4¢ Lo que deseamos in-
siste Alamén, es “que haya un gobierno estable, que, inspirando
confianza a la Europa, nos proporcione alianzas en el exterior, para .
luchar con los Estados Unidos de Norteamérica, si se obstinan en.
destruir nuestra nacionalidad... No nos importan las calumnias
con que se persigue siempre a los que combaten los desérdenes, las
preocupaciones, los abusos. .. Lo que es seguro, s, es que nosotros
no seremos jamds cémplices de la ambicién extranjera, y jamds las
estrellas de los Estados Unidos de Norteamérica eclipsaran los colo-
res de la bandera nacional”.*? “México —insiste Lucas Alaman—
necesita un gobierno fuerte que pueda mantener el orden y la paz
en-el interior y que en el exterior se haga respetar... La politica
de los Estados Unidos de Norteamérica hace que de todas nuestras
necesidades ésta sea la mayor; nuestro rico y hermoso suelo es su
presa mds codiciada y saben que si en sus ambiciosos avances tro-
piezan con un gobierno fuerte, compacto y unido, alli se detendr{m
sus esperanzas de engrandecimiento. ¢Qué extraiio es que nos quie-
ran fatigados, desunidos y débiles, como hasta aqui?”.4® Esta habfa
sido la causa de la derrota mexicana ante el primer zarpazo del
coloso del norte en 1847. Pero habria que evitar un nuevo y, acaso
final golpe, a la nacién mexicana. Pero posteriormente, el conser-
vadurismo mexicano, empefiado en mantener el orden heredado, no
vacilard, a su vez, en solicitar la ayuda de Europa, ayuda del
no menos ambicioso Napoleén III, el cual impondrd, apoyado por
las armas {rancesas al iluso Maximiliano de Austria, como segundo
emperador mexicano.

El proyecto conservador fracasard asf, como [racasard el proyecto
liberador, a lo largo de ésta nuestra América. Otro conservaduris-

® “El Tiempo”, sibado 7 de febrero de 1816, t. I, nim. 15 cen Alfonso
Noricga, Opus. cit., p. 93.

“ Semblanzas e ideario, p. 118,

7 "El Tiempo”, jucves 12 de febrero de 184G, t. 1, nam. 19, en A, Noricga,
Opus. cit,, p. 97.

# El Universal, lunes 20 de agosto de 1849, t. II, num. 278, Ibid,, p. 98.
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' ‘mo, originado en el proyecto que parecia su antitesis el proyecto

civilizador, tomard su lugar. El porqué de este fracaso, quizd se

encuentre en las palabras de otro de los representantes mas desta- °

cados del conservadurismo latinoamericano, el argentino José Ma-
nuel de Rosas, el cual enarbola la bandera del Federalismo. Pero
de un federalismo que nada tendra que ver con el sostenido por los
Estados Unidos de Norteamérica. Federalismo enfrentado al unita-
rismo liberal, origen del futuro proyecto civilizador. Para Rosas el
orden que habfa de ser mantenido era el orden colonial, con pun-

tos de apoyo en cada provincia. Era éste el orden el que deberia .

ser fortalecido. Las provincias unidas por un interés comun; orden
basado en el mantenimiento de sus derechos, a los cuales eran aje-
nos a las pretensiones de los unitarios que pretendian conducir
a las provincias desde la Capital. La Colonia habfa respetado
siempre estos sefiorios o feudos. Ningtin virrey, como explicaba
Bello, tenia suficiente autoridad para imponer un mando que sélo
dependia del Rey y que como tal tendrfa que ser aceptado por la
provincia. Una carta de Tomés Guido expresa las ideas de Rosas
al respecto: “Creo —dice— que debemos propender a que mejore la
organizacién peculiar de cada Provincia, multiplicando asf los focos
de orden y sustituyendo a las influencias andrquicas 6rganos lega-
les de la voluntad de los pueblos. Principien las Provincias por en-
sayar su sistema representativo y a fortalecerse mutuamente por
medio de arreglos montados sobre reciproca utilidad, y ellas mis-
mas vendrdn a parar por el peso de sus propios intereses a un
centro comun; donde se uniforme la direccién de todas. Entonces
serd, en mi opinién, el tiempo del Congreso General y de una
constituciéon que acabe con el fatal aislamiento a que nos han re-
ducido nuestros extravios.”® Esta habfa sido la base politica del
largo orden colonial, puesto en crisis por la anarquia originada
en extrafias ideas de libertad, ajenas a la que aqui se sostenfan.
Rosas, en este sentido, serd declarado “Ilustre restaurador de las
leyes”. Restaurador del orden y las leyes que hasta ayer habfan
mantenido la unidad de las Provincias de la Plata y de la América
hispana entera. Era éste el orden propio de la colonia.

Sin embargo, este orden no iba a serlo de las nuevas naciones in-
dependizadas. Porque otras fuerzas habian sido despertadas, fuer-
zas que no podian ser ya conciliadas como querfa Lucas Ala-
mdn. El conservadurismo representaba el orden sin Espaiia de los
estancieros, hacendados, estanqueros; el orden de los sefiores de las
dilatadas tierras americanas, los cuales sélo rendian cuentas, en abs-

¢ Enrique M. Barba, “El primer gobierno de Rosas”, Historia de la nacion
argentina, dir. por Ricardo Levenc, vol. V1I, El Atenco, Buenos Aires, 1962, p- 12
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tracto, ante el soberano de la lejana metrdpoli espafiola. Hombres
encargados de mantener el orden colonial, el orden que reconocia
sus derechos regionales, principales, feudales. Eliminada Espafia
eran estos hombres sus herederos, Barones criollos, sefiores feudales, ~
caudillos, caciques. Ellos formaban el peso de la noche de que
hablaba Portales. Pero de una noche que ya habia sido agitada por
nuevas ideas, por nuevas preocupaciones las de nuevos grupos so-
ciales que no podian ser satisfechas ya por el orden colonial. El
orden colonial que el liberalismo ilustrado, la Declaracién de De-
rechos de los Estados Unidos y de Francia, habfan puesto en crisis,
tal y como lo temia el conde de Aranda. Mestizos, indios, criollos
desplazados, que no se conformarian ya con volver al lugar en que
se encontraban antes de la Revolucién de Independencia. Era éste el
agente extraiio que minaria el viejo orden heredado de la colonia.
Se trataba ya de un orden que no podia ser visto como justo, para
quienes eran ajenos al sistema paternalista de las encomiendas.
Orden extrafio a indios y castas y que, por lo mismo no podifa ser
conciliado como queria Lucas Alamdn. Un orden cerrado, limi_tado
y poco dispuesto a aceptar situaciones que pusiesen en peligro los
intereses de sus barones. Era el orden de los amos de la tierra y
de quienes la trabajaban. El orden del que hablaba Juan Ginés de
Sepulveda. Orden de sefiores, o encomenderos, al que eran ajenos
los desheredados, los condenados de la tierra, las castas y los indi-
genas. Por ello los desheredados, los que se sabian ajenos a tal or-
den, intentardn crear un nuevo orden que pudieran considerar
propio, el orden que se expresara como proyecto civilizador.
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1. LA CIVILIZACION FRENTE A LA BARBARIE
Los pesHEREDADOs del orden colonial, nada querran saber de un
sistema que les marginaba. Nada con un orden dentro del cual
eran tan solo instrumentos. Grupos que se adherirdn al proyecto
libertario de los criollos, pero nunca al conservador. Nada tenfan
que conservar estos hombres. Todo lo contrario, lo que tenfan que
hacer era cambiar, subvertir un orden ajeno a sus intereses. Sus in-
tereses eran de futuro, de un futuro aun lejano pero que tendria
que llegar. Y llegarfa por la accién de estos hombres en su propio
beneficio. Son hombres cuya existencia es accidental. Son los no
buscados hijos del conquistador y la indigena, tomada sin m4s inte-
_Tés que la satisfaccién sexual del primero, al igual que los hijos del
amo y la esclava negra, o las multiples combinaciones de un mesti-
zaje entre desiguales. Los padres se avergiienzan de estos hijos, o
simplemente, los ignoran. Para la madre serdn s6lo una carga acep-
tada estoicamente. Mestizos, mulatos y las combinaciones de todos
entre si, formardn en México las castas. Castas sin derecho alguno
dentro del orden colonial. Ni siquiera gozan estos hombres de la
proteccién con que la corona obligaba al colonizador, la encomien-
d.a. No son ni herederos ni encomendados. Nada en ellos es legi-
timo. Acompaifiardn a sus hermanos criollos en la lucha por la
independencia, pero a sabiendas de que siempre seran los bastar-
dos. Mds bastardos atin de lo que pudieran sentirse los indianos,
los hijos legitimos del conquistador, frente a los metropolitanos.
Pero, no seguirdn a ésos sus medio-hermanos en el esfucrzo de éstos
por llenar el vacio de poder dejado por la metrépoli. Sc enfrenta-
rin a cllos, en guerra sin cuartel, para crear su propio orden. Un
orden que apuntard hacia el futuro, hacia el progreso. Algunos
criollos de sangre, pero igualmente desplazados por sus mayores,
formardn parte activa de este grupo, que nada querrdn saber tam-
poco de un pasado que consideran les era extrafio; de una historia
que no habian hecho, y de la cual sélo se sentian instrumento.
Frente al conservadurismo, encarnado cn Lucas Alamin, se alza-
rd la voz de Jos¢ Marfa Luis Mora, y los hombres de la Reforma,
apoyando el progreso [rente al retroceso. Ante Diego Portales, Las-
tarria y Bilbao oponiendo al conservadurismo el republicanismo.
Frente a Gabriel Garcfa Moreno, Juan Montalvo oponiendo al
ultramontanismo teocrdtico el liberalismo. Y ante Juan Manuel
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de Rosas estardn Domingo Faustino Sarmiento, Juan Bautista Al-
berdi y su generacién sosteniendo la civilizacién contra la barbarie.
Y asi, a lo largo de toda ésta nuestra América. Al proyecto con-
servador se enfrentard el proyecto civilizador. Y dentro de este
proyecto, los Estados Unidos serdn vistos como el modelo a realizar.
Pero no ya en la forma como lo proponia fray Servando Tere-
sa de Mier, esto es, adaptando el modelo a la realidad latinoame-
ricana, sino mediante su copia, lo mds exacta posible. De todos los
males, de la anarqufa, de la derrota ante el invasor, no serd ya
responsable el jacobinismo, sino el pasado heredado, el pasado co-
lonial, el pasado ibero. Y la forma mds eficaz de poner fin a esta
situacién, serd su eliminacién, habrd que borrarlo. Y como si qui-
sieran realizar la maldicién de Simén Bolivar, ante el caos de que .
habia sido testigo, se propondra la extincién de la raza de los ame-
ricanos. La sangre y la mernte, voluptuosa y andrquica, deberfan
ser cambiadas por otra sangre, raza y otra mente.
Ahora bien, el proyecto civilizador no serd sino adaptacién, co-
pia, imitacién, del proyecto colonizador occidental. La civilizacién
como meta y justificacién del nuevo colonialismo. La colonizacion
vista como un proyecto regenerador, al servicio mismo de los colo-
nizados que, de esta forma, ingresardn en la civilizacién. El francés,
Alfonso de Lamartine dice: “En mi opinién, las grandes coloni-
zaciones entran indispensablemente en el sistema politico que la
época asigna a Francia y a Europa. Oriente nos llama y la falta
de salidas interiores las hace necesarias para nuestras poblaciones
crecientes.”” Es LEuropa regenerando el resto de la tierra con su
sangre y su cultura. La colonizacién ha sido, y serd asi, el instru-
mento de universalizacidn de la civilizacién. Grecia, Roma, Espaiia,
Francia, Inglaterra y Holanda han sido sus mejores agentes. La
colonizacién no “crea inmediatamente las riquezas —sigue Lamarti-
ne— pero crea el mévil del trabajo; multiplica la vida, el movi-
miento social; preserva el cuerpo social de la languidez que lo
enerva o de la superabundancia de fuerzas sin empleo que, tarde
o temprano, estallan en revoluciones y en catdstrofes”. Es ¢sta una
tarea que so6lo Europa puede realizar. El mayor cjemplo de esa
posibilidad lo son ya los Estados Unidos de Norteamérica. En esta
nacién se han proyectado y realizado dos metas que se habia pro-
puesto Luropa como agente de la civilizacién. “Poner las cosas y
las ciudades de Africa en las manos de los principes drabes seria
conliar la civilizacién a la barbarie.” Civilizacion y barbarie, serd la
dicotomia enarbolada, en la misma América ibera, por quicnes
sueiian en orden que ponga fin al caos heredado de la colonizaci6n
ibera. ¢Se debe abandonar Argelia? se preguntan los franceses que
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consideran deberdn continuar su tarea civilizadora en esta parte del

" mundo. “Pensamiento funesto —dice Lamartine. .., pensamiento

antinacional, antisocial, inhumano que debemos rechazar como re-

chazarfamos el pensamiento de una vergiienza o de un crimen. ...

serfa renegar de nuestra misién y de nuestra gloria; serfa traicionar
a la Providencia que nos ha hecho sus instrumentos en la conquis-
ta mds justa que quizd nacién alguna haya jamis realizado; seria
despreciar la sangre de los valientes que hemos sacrificado en el
asalto realizado contra la barbarie.”?

Victor Hugo, en la inauguracién del Congreso de la Paz en 1849,
habla también, con calor y entusiasmo, de la misién civilizadora
de-Francia y Europa sobre el resto del mundo no civilizado. Des-
cribe lo que ya habria sucedido si esta tarea hubiese sido iniciada
treinta afios antes. ¢Sabréis qué habrfa ocurrido? “IHabria cambia-
do la faz del mundo! —contesta—. Los istmos habrian sido corta-

'dos, los rios calados, las montaiias atravesadas, los f{errocarriles

cubririan los dos continentes. ..; se construirian ciudades en donde
s6lo hay soledad; se levantarfan puestos en donde s6lo hay esco-
llos; Asia habria sido devuelta a la civilizacién y Africa al hom-
bre; la riqueza surgirfa de todas partes, de todas las venas del
globo, bajo el trabajo de todos los hombres y la miseria se desva-
necerfa. ¢Y sabéis qué se desvanecerfa con la miseria? Las revolu-
ciones. |8f, la faz del mundo habria cambiado] jEn lugar de
destrozarse entre sf, se extenderfan pacificamente por el universol
1En lugar de hacer revoluciones, hariamos colonias! iEn lugar de
llevar la barbarie a la civilizacién, llevariamos la civilizacién a la
barbariel” Y en otro lugar, critica a un general francés que consi-
dt?ré la conquista de Argelia poco productiva. ““;Cémol —exclama
Victor Hugo—, a jeso se ha reducido lo que llamaban el granero
de los romanos! Mas, aunque fucse lo que usted dice, creo que
nuestra nucva conquista es un hecho grande y afortunado. Es la
civilizacién que avanza contra la barbarie. Es un pucblo ilustrado
que va a llevar la luz de la civilizacién a un pueblo en tinieblas.
Somos los griegos del mundo, nos toca, pues, iluminarlo. Nuestra
misién se cumple, por lo cual no hago sino cantar hosanas. Usted
piensa de distinto modo que yo, sencillamente. Habla usted como
soldado, como hombre de accién. Yo hablo como fildsofo y pen-
sador.”2

‘ iCivilizacion frente a barbarie! En América la civilizacion s¢ ha
impuesto, ejemplarmente, en los Istados Unidos. Alli una raza eu-
ropea realizé la misién civilizatoria que esta raza tiene encomen-

* El anticolonialismo curopeo, Alianza Editorial, Madvid, 1979, pp. 290-291,
* Ibid., pp. 292-297.
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dada. Y lo que ha sido hecho en los Estados Unidos, podri, tam-
bién, ser hecho en la América colonizada por el imperio ibero. Para
ello tendrdn que ser borrados los errores de la colonizacién ibérica.
Habra que limpiar la raza, cambiarla; -limpiar la mente, cambiar-
la, para que la civilizacién triunfe sobre la barbarie. Parte de esta
barbarie serd la herencia espafiola, la herencia de un pueblo que
ha perdido la batalla en Europa al imponerse la civilizacién eu-
ropea sobre su propia barbarie. Parte de esta barbarie lo serdn,
también, el indigena, el africano esclavizado y, por supuesto, las
mestizas. La civilizacién es la negacién de todo eso. Todo eso, se
supone, ha sido ya cancelado, e impedido, en la América del Norte.
El proyecto civilizador en esta nuestra América se propondrd ahora
colaborar en la tdrea civilizadora que se ha impuesto el mundo
occidental. Su gran modelo serd el poderoso imperio que se va le-
vantando en el norte. Los americanos, al sur de esa poderosa nacién
hardn, en la parte del mundo que les ha tocado, lo que Europa vie-
ne haciendo en Asia y en Africa y lo que los Estados Unidos hacen
en las praderas del Far West. Los iberoamericanos se impondran la
tarea de recolonizar esta América. Recolonizarla de acuerdo con
el proyecto civilizador. Esto es regenerar la raza, cambiar la men-
te. A la raza mediante una colosal inmigracién, a la mente me-
diante la educacién. Hacer de cada una de las naciones iberoame-
ricanas los Estados Unidos de la América del Sur, y de los
iberoamericanos hombres précticos, utilitaristas, los yanquis del sur,
como los llamard un maestro mexicano. De esta forma se pondrfa
fin a la anarquia, y fin, también, a las ambiciones de pueblos que
habiendo impuesto la civilizacién en las zonas a su cargo, se en-
cuentran tentados de ampliar esta tarea sobre las tierras del resto
de esta América. Tarea civilizadora que habri de realizarse, na-
turalmente, bajo los auspicios de la maxima expresién de la civili-
zacién, Luropa, el occidente. Los iberoamericanos ahora como
agentes de la civilizacién en América, seguirdn sus lineamientos,
sus instrucciones, de la forma mds eficaz y servicial posible.

La actitud del liberalismo civilizador frente a los Estados Unidos,
deciamos, serd ahora distinta de la tomada por el conservaduris-
mo. In México, ante la derrota mexicana de 1847 ante la invasioén
estadunidense, el liberalismo dird, como lo hace Lucas Alamin,
que esta derrota ha sido expresion de la desorganizacién nacional.
Pero de una desorganizacién de la que ahora se culpard a la he-
rencia espaiiola. Por ello, lejos de rechazarse el modelo estaduni-
dense, se intentard hacerlo propio, para asi igualar a México con sus
agresores de ayer y los que pueden ser los agresores del mafiana.
En el pasado no esti ya la solucién de los problemas de México,
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,sino el futuro que ha de ser planeado de acuerdo con las normas
“que han permitido a los Estados Unidos convertirse en la poderosa
nacién que vencié a los mexicanos. Dice un Editorial del periédico
liberal El Siglo XX, publicado en 1848: “La reduccién de los limi-
tes de la Reptblica, el cambio de fronteras y la aproximacién a los
Estados Unidos por la adquisicién del territorio cedido en el trata-
do de paz, exigen reformas de la m4s alta importancia en nuestra
politica y en varios ramos de la administracién.” ¢Qué tipo de re-
formas? Simplemente aquellas que’ permitan a los mexicanos igua-
larse a la poderosa nacién al norte de sus fronteras. La derrota
se ha originado por la desigualdad de proyectos, de metas, del
pueblo mexicano frente al estadunidense. Los Estados Unidos, sim-
plemente, han llevado a sus dltimas consecuencias la herencia por
ellos recibida. No han tenido que renegar de su pasado, porque
en este pasado estd la rafz de su portentoso desarrollo. Los mexi-
canos no, éstos han sido formados dentro de una cultura en deca-
dencia, al margen ya de la marcha civilizatoria que conduce a un
progreso de proyeccién infinito. Esto es lo que habrd que cambiar.
Habrfa que reeducar a los mexicanos y transformar sus institucio-
nes politicas y sociales. Serd menester, al contrario de lo que propo-
nfa Lucas Alamdn, apropiarse el espiritu que ha hecho posible a la
nacién estadunidense. “¢Cudl es el secreto de esa asombrosa pros-
peridad de la republica vecina?”, se pregunta el editorialista. No
otro se contesta, que el “espiritu de asociacién”. “En el corto perio-
do que lleva de emancipado, se halla al tanto del pafs mis adelan-
tado de Europa. Todo el pais est4 cruzado de ferrocarriles y cana-
les; la actividad comercial de las ciudades asombra, los campos
estdn bien y abundantemente cultivados, y por consiguiente el
movimiento industrial es grande, y los capitales en continua accién.
Estos se aumentan y el rico lucra, y el pueblo tiene trabajo.” (Y
a qué se debe todo esto? Nada mis que al espiritu de asociacién
que obra de una manera poderosa en el #nimo del pueblo ameri-
cano. Alli no hay riquezas muertas, no hay capitales ociosos, “ni
puede decirse que hay capitales ociosos, ni puede decirse quc’ hay
capital pequeiio o insignificante porque cl concurso de varios capi-
tales los hace a todos verdaderamente productivos”.

H.abr{t que reeducar a los mexicanos, que reorganizar el patfs,
realizar una verdadera revolucién para que México alcance de un
salto, lo que los Estados Unidos ha logrado por la simple evolu-
cién del pasado cultural e histérico por ellos heredado. La guerra
de 1847, y sus resultados, urgfan a dar este salto. México no podia
espt.erar, para el logro de estas metas, su propia evolucién. Lo que la
nacién del norte habfa alcanzado caminando, México tendrd que
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alcanzarlo a saltos. Tal serd lo que se proponga el movimiento
liberal de Reforma. Justo Sierra escribirfa mis tarde: “México ha
tenido dos revoluciones: la de independencia y la de reforma.”
“Esta segunda revolucién fue determinada por la invasién america-
na, que demostré la impotencia de las clases privilegiadas .para
salvar a la patria y la inconsistencia de un organismo que apenas
si podia llamarse nacién. En el fondo de la historia ambas revolu-
ciones no son sino dos manifestaciones de un mismo trabajo social:
emanciparse de Espafia fue lo primero; lo fue segundo, emanci-
parse del régimen colonial; dos etapas de una misma obra -de
creacién en una persona nacional duefia de si misma.” Junto a
nosotros vive ahora, agrega, siempre, en otro lugar, “un-maravi-
lloso animal colectivo para cuyo enorme intestino no hay alimen-
tacién suficiente, armado para devorarnos”. “Frente a’este . coloso
estamos expuestos” a ser una prueba de la teoria de Darwin, y en
la lucha por la existencia tenemos contra nosotros todas las proba-
bilidades”. ¢Qué hacer? Asimilar el espiritu prictico de esta nacién,
seamos, agrega los yanquis del otro lado de América.’

El argentino Domingo F. Sarmiento, por su lado, verd en los
Estados Unidos el modelo a realizar por el resto de la Amtf:rica,
si es que se quiere que la misma participe del progreso. Semejarse
a los Estados Unidos, tratar de ser como ellos, seguir su ejemplo.
El ejemplo de su colonizacién. Habrd que recolonizar las tierras
de esta América, en vez de esperar que otra potencia se encar-
gue de esta tarea. “¢Sintiéndose yarias naciones preocupadas por
Ja necesidad de expansién —pregunta Sarmiento—, no se les ocurri-
x4 la idea de recolonizar esta retardataria América en su provecho,
aunque la humanidad de alld y los americanos de aqui duden un
poco de la eficacia del remedio?™* “¢Qué deberiamos hacer los
americanos del sur, para no ser distanciados de tal manera que
no sc haga cuenta de nosotros en treinta afios, o tener que resistir
las tentativas de recolonizacién de los que pretenden que estd mal
ocupada esta parte del continente subsidiario del curopeo?”® La
respuesta la dan los Estados Unidos que, una vez independientes,
recolonizaron sus tierras y colonizaron las que fueron siendo nece-
sarias cn su crecimiento. Habrd que enderezar lo mal hecho, rcha-
cer, reconstruir lo realizado por la colonizacion espafiola, curopca.

3 Gf, mi trabajo, “Del liberalismo a la revolucion”, en Dos ensayos, Universi-
dad de Carabobo, Valencia, Venczuela, pp. 2425 y CL mi libro El positivismo
en México. .

+ Domingo Faustino Sarmiento, Conflicto y armonia de las razas en América,
Editorial Intermundo, Buecnos Aires, 1946, p. 354.

5 Ibid., p. 355.
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B
~“Lleguemos a enderezar las vias tortuosas en que la civilizacién

europea vino a extraviarse en las soledades de esta América. Reco-
nozcamos el 4drbol por sus frutos: son malos, amargos-a veces, escasos
siempre.” “La América del Sur se quedar4 atrds —vaticina Sarmien-

“to— y perderd su misién providencial de sucursal de la civilizacién

moderna. No detengamos a los Estados Unidos en su marcha; es lo
que en definitiva proponen algunos. Alcancemos a los Estados Uni-
dos. Seamos la América, como el mar es el océano. Seamos Estados
Unidos.”® Y Juan Bautista Alberdi haciendo critica de la educacién
colonial, en manos del clero, se pregunta: “¢Podria el clero dar a
nuestra juventud los instintos mercantiles e industriales que deben
distinguir al hombre de Sudamérica? ¢Sacard de sus manos esa fie-

bre de actividad y de empresa que lo haga ser el yankee hispano-
americano?”’?

2. MESTIZAJE Y REGENERACION RACIAL

El modelo a realizar lo ofrecen, ahora, la Europa occidental y los
Estados Unidos de Norteamérica. Civilizar serd realizarse de acuer-
d'o con este modelo. El modelo que en Europa desplazé al impe-
rialismo ibero, como lo iba desplazando del mundo sobre el cual
habfa ejercido hegemonia. Un proyecto que implicard la més difi-
cil, si no imposible de las acciones, la nihilizacién del propio ser,
para intentar realizar algo dénticamente extrafio. Este proyecto, de-
ciamos, tiene su origen en un grupo social que se siente extrafio
a la realidad en que vive, al sistema, en el cual se encuentra in-
merso y del cual trata de evadirse. El mestizo, del que habla
Darcy Ribeiro, rechazado por el gentio paterno, el del conquistador
y colonizador; pero al mismo tiempo, nada dispuesto a formar par-
te del gentio materno, que considera como un accidente impuesto.
Sabe que no puede ser como cl seiior que lo domina; pero tampoco
quiere ser parte del grupo dominado. Un grupo social, dispuesto
a tratar de realizar un sistema extrafio, tanto a conquistadores
como a conquistados. En todo caso, dispuesto al menos a cambiar
de tutor o seflor. Este grupo en una gran parte de nuestra América
e_star;i encarnado, decfamos, en los mestizos. Mestizaje, no nccesa-
riamente racial, sino social y cultural. En situacién semejante sc
poch'zi.cncontrar también el criollo. El criollo, hijo legitimo del
conquistador o colonizador peninsular, pero de cualql\xicr forma

° Ibid., p. 357.

. Juan Bduuna‘z\lbcxdl, Bases y puntos de partida para la organizacién poli-
tica de la Repiiblica argentina, Ediciones Depalima, Bucenos Aires, 1964, p. 81,
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desplazado por los nacidos en la metr6poli. El criollo' que puede,
sin embargo, conformarse con poner el sistema coloma'l a su Sser-
vicio. Tal es el proyecto conservador que ya hemos analizado. Pero-
también puede intentar un cambio que le permita desplazar tanto
al metropolitano, como al criollo conservador en cuyo orden no
tiene ya acomodo. Un orden que tampoco le beneficia. La primera
actitud, la propia del mestizaje racial, se hace expresa a lo largo
de paises con una fuerte presencia indigena o negra, como s el
caso de Brasil, México y otros. La segunda, la del criollo c1v1_111f1~
dor se hace expresa en tierras en donde la posibilidad de ‘mestizaje
es poca o casi nula, tal y como ha sucedido en las llanuras de los
Estados Unidos y sucede en las llanuras sudamericanas, en d(?nde
la poblacién indigena es némada y limitada. Aqui es el criollo
desplazado del sistema conservador, el que se enfrenta al criollo que °
se ha apropiado del sistema creado por el poder colonial. En este
doble sentido, serdn ejemplares dos expresiones del proyecto colo-
nizador, el mestizo encabezado por México y el criollo por la Ar-.
gentina. ' :
Para el proyecto civilizador mexicano, el agente de su realizacién
sera el mestizo. El mestizo como expresion de la mezcla racial del
conquistador con el conquistado. Justo Sierra, en un lax'gp ensayo,
en México social y politico, describe al mestizo como €l tnico grupo
racial y social capaz de transformar la sociedad creada por el colo-
nialismo, para dar origen a una sociedad a la altura de las que han
hecho posible el progreso y la civilizacién del planeta. La sociedad
mexicana, dice Sierra, estd formada, centralmente, por tres grandes
grupos raciales: indios, criollos y mestizos. De los”cu‘:xles el mas
apto es el tercero. El grupo mestizo, va a scr también 1dent1g1cado
con la clase de la que se ha de originar la burguesia mexicana;
burguesia que se empeiiard en posibilitar liberales y positivistas.
El grupo social menos apto serd el indigena que puede, sin em-
bargo, ser transformado en uno de los factores del progreso por la
accion reformadora del mestizo. Es un problema de alimentacién,
agrega Sierra. Con la alimentacién propia del indigena, “puede ser
el indio un buen sufridor, que es por donde el hombre se acerca al
animal doméstico; pero jamds un iniciador, es decir, un agente
activo de la civilizacién”. Sin embargo, el indio, se ha transforma-
do ya en un agente activo al donar su sangre al mestizo. .

Justo Sierra, contrariamente a lo que sostendrdn sus equivalen-
tes al Sur de América, esta contra las tesis de los antropologos,
etnologos y sociblogos occidentales, tanto europeos como c§tacltlni-
denses, que presentan el mestizaje como un clemento negativo. Te-
sis negativa y descolonizadora; pero [alsa. Falsa porque puceblos
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mestizos como el mexicano —dir4 Sierra— est4n ya mostrando cémo
es posible coordinar el orden social y el progreso que ha de con-
ducir a la' civi?izacién. La raza mestiza no sélo es apta para el
progreso sino, inclusive, en México lo est4 haciendo posible. Ex-
presion de esta posibilidad es ya el sistema social a que ha dacio
lugar el porfiriato. La “independencia y la Reforma —dice Justo
Sierra— no son mis que actos de la inmensa energia de la raza
bastarda de México”. Los criollos, por el contrario, han represen-
tad9 un papel retrégrado y conservador. Hombres acostum%rados
a vivir de la servidumbre de otros hombres ¥, por lo mismo, inca
paces de bastgrse a s{ mismos, como debe ba;tarse el hombr’e 'u :
estd fiando origen a la civilizacién en el mundo. Pero es este uq :
precisamente, el que ha sido vencido por el liberalismo mg;inZ't:
no. La raza mestiza, conjuncién de dos razas estard, también des;i-
nada a ser CI.’ISOI de todas las razas y, con ellas cie sus mé’s alta
expresiones civilizadoras. Ella absorbié los eleme;ltos ue la enge ;
dl'a}ron, abriéndose, al mismo tiempo, a nuevas abso?ciones dg lt
mejor dF otras razas. La familia mestiza —agrega Justo Sierra— “ha
conséltuldo el factor dina’r.nico de nuestra historia; ella, revolucio-
rr;z:)x:, e? linas Vveces y organizando otras, ha movido o comenzado a
» 1as riquezas estancadas de nuestro suelo; ha quebrantado
el poder de las castas privilegiadas, como el clero que se obstinaba
en impedir la constitucién de nuestra nacionalidad sobre la base de
las ideas nueva.s, .hoy comunes a la sociedad civilizada”.8 '
Otro muy distinto punto de vista, respecto a la idea del mesti-
zaje como agente de la civilizacién y el progreso, serd el de los
autores del proyecto civilizador en Sudamérica, C(,)ncretamente el
de los argentinos Domingo F. Sarmiento y Juan Bautista Alberdi
Se parte c}e un punto de vista que recuerda al del conservador Lu:
cas Alan}zm, el de la falta de homogeneidad de las razas en Améri
ca. Ha sido la‘ falta de homogeneidad racial en Latinoamérica ll-
que ha impedido la solucién civilizadora estadunidense F"th‘ da
homogeneidad de la que cs parte el mestizaje, el cual lej ‘da =e
una solucién, resulta una agravacién del pn;blema‘ ,Enjg:ta epiLrr
:5 glsc; izﬁn;;:r;;z,i :os clhrzi S‘armiento, existen tres grupos raciales,
b cepaic ) ye ?egxo, y es de su combinacién que surgen
. 05 grupos mestizos. Grupos que son, a su vez los here-
delo§ de todos los delectos de las razas alli combinadas ’La hom
ger{eldad ¢s aqui de defectos: de “la fusién de estas txies [amili'?s:
—.dlce Sarmiento— ha resultado un todo homogéneo que se disti;l-
gue por su amor a la ociosidad e incapacidad industrial, cuando la

s - -
CE. mi libro El positivismo en Mévico.
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educacién y las exigencias de una posicién social no vienen a po-
nerle espuela y sacarla de su paso habitual. Mucho debe haber
contribuido a producir este resultado desgraciado la incorporacién
de indigenas que hizo la colonizacién. Las razas americanas viven
en la ociosidad y se muestran incapaces, aun por medio de la com-
pulsién para dedicarse a un trabajo duro y seguido. Esto sugirié
la idea de introducir negros en América, que tan fatales resulta-
dos ha producido. Pero no se ha mostrado mejor dotada de accién
la raza espaiiola cuando se ha visto en los desiertos americanos
abandonada a sus propios instintos”.? ¢Qué es entonces lo que han
originado esas tres razas y su mestizacién? Simplemente la barba-
rie. La barbarie criolla, india, mestiza. Pero esto fue, también, la
colonizacién, la barbarie. Y el principal agente de esta barbarie es
el criollo al que se enfrentardn, otros criollos, los autores del pro-
yecto civilizador en esta parte de América. Es el criollo encarnado
en Facundo Quiroga y José Manuel de Rosas, enfrentado y vencido
por los Sarmiento, Alberdi y Mitre. La barbarie criolla vencida para
los agentes, también criollos, de la civilizacién. Pero se trata de
agentes que se saben incapacitados de llevar, por s{ mismos, a su
plena realizacién la anhelada civilizacién. Debido a la raza a que
pertenecen, y por el pasado que, de alguna forma, llevan consigo.
De aquf que su proyecto, €l que se han propuesto, dependa de la
eliminacién de todo antecedente racial y el cambio de mentalidad
de los futuros americanos. Lavado de sangre y lavado de cerebro.
De sangre a través de una gran inmigracién que tome el lugar de
criollos, indios y mestizos; y mediante una educacién que permita
hacer de los americanos, individuos distintos de lo que hasta en-
tonces habfan sido. El instrumento de esta nueva educacién serd la
filosofia positivista. El positivismo que hari del americano, un fac-
tor de la civilizacién y el progreso.

La mestizaciéon no serd asf, la solucién al conflicto racial, sino
un agregado al mismo. Lsto es, una raza mds, con sus conflictos,
que se agregard a las razas y conflictos mestizados. El mestizaje no
ser4 una solucién, sino un problema mds. Un problema atn mds
grave del que representan las razas de las que es resultado. No hay
homogeneidad alguna, sino agregado a la heterogeneidad. El todo
asi confundido, originara los conflictos de razas de que habla Sar-
miento. Es el conflicto de razas en México, el que le ha hecho “per-
der a California, Tejas, Nuevo Méjico, los Pueblos, Arizona, Ne-
vada, Colorado, Idaho que son ahora —dice Sarmiento— estados
florecientes de los Estados Unidos”. “Nosotros —agrega— hemos

» ). F. Sarmiento, Facundo, Editorial Lozada, Buenos Aires, 1938, p. 34
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fpérdido ya como México, por conflictos de la raza, la Banda Orien-

“tal y el Paraguay.”!® ¢Qué somos? —se pregunta Sarmiento— ¢Eu-

ropeos? “;Tantas caras cobrizas nos desmienten!” ¢Indigenas? “Son-
risas de desdén de nuestras blondas damas nos dan acaso la
respuesta.” gl\./Iestizos?. “Nadie quiere serlo, y hay millares que ni
americanos ni argentinos querrfan' ser llamados.” ¢Nacién? “:Na-
cion sin amalgama de materiales acumulados, sin ajuste ni cimien-
to?” ¢Argentinos? “Hasta dénde y desde cuindo, bueno es darse
cuenta de ello.”*1 [Conflicto de razas es el de ésta nuestra Amé-
rical Unidn en el espacio y en la sangre de razas que, por su {ndole,
son la negacién de la civilizacién que se pretende alcanzar. Espa-
foles, indios, africanos y mestizos son la anti-civilizacién, la barba-
rie. Tan barbara es la Espafia de la Inquisicién, como la América de
los Lautaros, Caupolicanes y Colocolos, no obstante el ropaje con
que los vista un cantor como Ercilla. Unos, esparioles cerriles; los
otros indios asquerosos, dice Sarmiento, que ahora mandarfamos

- colgar si reapareciesen en una nueva guerra con los araucanos.

Los espafioles, tan bérbaros como sus opositores los indios, can-
tan y admiran al indigena que los resiste, como sucede con los
araucanos en Chile. Una resistencia que lejos de ser expresién de ci-
vil{zacién, l_o es de una barbarie mds acentuada: “Los araucanos
—dice Sarmxfento— eran mds indémitos, lo que quiere decir anima-’
les més reacios, menos aptos para la civilizacién y asimilacién eu-
ropeas.”!* Es ésta una razén que sélo puede mejorar por obra de la
servidumbre a que se tiene que ver obligada en su encuentro con
razas civilizadoras. “{Cudnto han ganado las mujeres indias —agre-
ga Sarmiento— con su arrimo y aun servidumbre de la raza eu-
ropea!” “Los indios también han mejorado muchisimo en sus
costumbres.”!3 Pero la mezcla de razas en América ha resultado
aun peor. La mezcla ha sido sélo de todo lo que es opuesto a la
cgvﬂxzacién. En América, dice Sarmiento “Iba a verse lo que produ-
ciria una mezcla de espafioles puros, por elemento europeo, con
una fuerte aspersién de raza negra, diluido el todo en una enorme
masa de indigenas, hombres prehistéricos, de corta inteligencia,
y casi los tres clementos sin prictica de las libertades politicas
que constituyen el gobierno moderno.”* Raza cerril la espaiiola,
servil la negra y salvaje, la indfgena. Mestizindose asi la intran-
sigencia, la servidumbre y el salvajismo.

¥ Sarmicnto, Conflicto ¥y armonia..., p. 19,

B Ibid., p. 97,
¥ 1bid., p. 61.
¥ Ibid., p. 67.
HIbid,, p. 70
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Juan Bautista Alberdi no se expresard mejor de este pasado.
Hablando del indigena dice: Nada tenemos que ver nosotros, los
descendientes de los conquistadores, con los indigenas de esta mis-.
ma tierra. “En América todo lo que no es europeo es bérbaro;
no hay mds visién que ésta: 1) el indigena, es decir, el salvaje;
2) el europeo, es decir, nosotros, los que hemos nacido en Améri-
ca y hablamos espafiol, los que creemos en Jesucristo y no en
Pillin [dios de los indigenas].” “Quién conoce caballero entre
nosotros que haga alarde de ser indio neto? ¢Quién casarfa a su
hermana o a su hija con un infanzén de la Araucania, y no mil
veces con un zapatero inglés?”1® .“Recorderos a nuestro pueblo
que la patria no es el suelo. Tenemos suelo desde hace tres siglos,
y solo tenemos patria desde 1810.”1¢ La patria no estd en el te-
rritorio. No estd tampoco en las razas que lo habitan. No estd
en pasado alguno. La patria es un proyecto. Algo por hacer. Y,
por lo mismo, extrafio a lo que se ha sido o se es. Ajeno, distin-
to de todo lo que se es y se tiene y, por lo mismo, por encima de
todo esto. Por ello, si esto que se ha sido pero que no se reconoce
como propio, ha de ser sacrificado o sometido, a otra entidad, se
hard con gusto, si de esta accién ha de resultar lo que se quiere
como patria. Otra raza, otra mente, otro orden, otra América dis-
tinta de lo que ha sido. Porque lo que ha sido es lo que no debe
seguir siendo, es lo que debe ser destruido, anulado hasta sus
raices.

¢Pero tiene esta América, lo que la colonizacién ha heredado
a los americanos, algo que deba ser conservado? Ya se ha visto lo
que representa el pasado bdrbaro de los indigenas. ¢Pero y los
otros grupos raciales? “En cuanto a la inteligencia —dice Sarmien-
to— la del pueblo espaiiol [ue atrofiada por una especie de muti-
lacién, con cauterio a fuego; y como lo ha establecido, ya fuera
de duda el estudio de la anatomia comparada, un musculo no
usado por siglos. .. queda atrofiado por falta prolongada de uso.”!?
Tal hizo la inquisicién con Ispafia y los espaioles. La inteligen-
cia crece con su uso, pero por ello poco pudo crecer la del espaiiol
del siglo x1v y el que hizo posible la conquista en el xvi. “Es de
temer —agrega Sarmiento— que el pueblo criollo americano en ge-
neral lo tenga mds reducido que los espafioles peninsulares a causa
de Ia mezcla con razas que lo tienen conocidamente mds pequeiio
que las razas europeas.” “Los indios no piensan porque no estin
preparados para ello, y los blancos espaitoles habian perdido el hi-

B Alberdi, Bases... p. 35,
¥ Ibid., p. 38.
Y Sarmiento, Conflicto. .., p. 118.
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- - bito de ejercitar el cerebro.”® “Los salvajes tienen todos el créneo
del mismo tamafio, y piensan todos lo mismo; es decir no piensan, -
~sino que sienten.” “Un espafiol o un americano del siglo xvi debié

decir con mids verdad: Existo; jluego no pienso! pues que no exis-
tiera si hubiera tenido la desgracia de pensar.”?® La raza americana
es asf lo opuesto de las razas que han hecho posible la civilizacién,
su antitesis. Por ello, uno ha sido el resultado de la colonizacién
realizada por los sajones y otro el realizado por los iberos. Unos
han conducido, de inmediato y en forma progresiva a la América
por ellos conquistada y colonizada hacia la civilizacién; mientras

los otros la han mantenido en la barbarie. El sistema de coloniza-

cién de los primeros —dice Sarmiento— “venfa pues marcado por
la ley mosaica; no hacer alianzas con el cananeo que mora en la
tierra, no habitar con €l, sino arrojarlo del territorio. Los espafioles
no siguieron la ley de Moisés: cohabitaron con las hijas de Moab”.
“El norteamericano es, pues, el anglosajén exento de toda mezcla

- con razas inferiores en energfa, conservadas sus tradiciones poli-

ticas, sin que se degraden con la adopcién de las ineptitudes de
raza para el gobierno, que son orgdnicas del hombre prehisté-
rico.”20 :

¢Qué hacer? ¢Qué pueden hacer los hombres de esta América
para regenerarse? ¢Coémo participar en la tarea civilizatoria de las
naciones que hicieron posible la civilizacién? Cambiar la raza, cam-
biar Ia sangre y la atrofiada mente heredada de la Colonia. Respec-
to a la raza pareciera se hubiese de cumplir la maldicién del
Libertador. Recordemos las palabras de Simén Bolivar, del hom-
bre que siente que ha arado en el mar, fracasando en su proyec-
to de liberacién de los pueblos de América. El orden es imposible
en esta América, decia el Libertador. S6lo Europa podrd, acaso,
realizar tal milagro, pero sélo después “de haber extinguido la raza
de los americanos”. Una raza que se devora entre si, como antropo-
fagos. Una raza devorada por sus propios crimenes y extinguida
por su ferocidad. Sélo Europa puede salvar a esta América, y si no
lo hace, sélo vendrd el caos primitivo.

¢Qué hacer? Corregir el error. “¢Qué le queda a esta América
para seguir los destinos présperos y libres de la otra?” se pregunta
Domingo Sarmiento, y contesta, “Nivelarse; y va lo hace con las
otras razas europeas, corrigiendo la sangre indigena con las ideas
modernas, acabando con la edad media. Nivelarse por la nivela-
cién del nivel intelectual y mientras tanto, no admitir cn el cuerpo

B Ibid., p. 119,
® Ibid., p. 138.
= Ibid., p. 231.

EL PROYECTO CIVILIZADOR 257

electoral sino a los que se supone capaces de desempefiar sus fun-
ciones."?! Norteamérica es el ejemplo de lo que debe hacerse. Nor-
teamérica fue poblada por razas que han hecho de ella uno de los
factores mds activos de la civilizacién. Habra que hacer en Sudamé-
rica lo mismo. Atraer a estas mismas razas. Razas que ahora tendrdn
que desviarse de una Norteamérica que estd ya sa.turada. Europa
necesita vaciar sus sobrantes de poblacién. La América del Sur pue-
de atraerlas como ya lo hizo la América del Norte: atraerlas e incor-
porarlas. De otra forma las naciones de donde Pros:eden estos in-
migrantes, podrin verse movidos a ocupar territorios que ya les
faltan; asf pasé en México, asf puede pasar en otras partes de .Amé-
rica del Sur. Por ello, en lugar de ser colonizados, autocolonizarse
para engrandecerse y entrar en la civilizacién. S6lo <.1e. esta forma
llegaremos a “enderezar las vias tortuosas en que la c1v-1hz,51c1én eu-
ropea vino a extraviarse en las soledades de esta América”. Que la
colonizacién anterior fue mal hecha y que es menester rehacerla
lo indican los resultados-de la colonizacién ibera. “Reconozcamos
el 4rbol por sus frutos —agrega Sarmiento—: son malos, amargos a
veces, escasos siempre.”?? La tierra, el pasado, la raza, la sangre,
la mente, todo debe ser revisado en relacién con lo hech por. los
pueblos que encabezan ya la marcha que conduce a la civilizaci6n.

8. PARTICIPACION DE LA CIVILIZACION EUROPEA EN AMERICA
L]

El proyecto civilizador se va asf a caracterizar por su preocupflmén
por el logro de las siguientes metas: car.nbxo df: sangre, cambio de
mente y también, cambio de dependencia. La inmigracién, la edu-
cacién como instruccién y la explotacién de la naturaleza de algu-
na forma a cargo de los pueblos habituados y con instrumentos
para hacerlo. Una raza sustituird a otra; el hombre hasta ayer edu-
cado en abstracciones, serd instruido en el uso de las técnicas dz.a lo
que no depende la patria, serd entregada a quienes hagan posxl?lc
esa patria sabiendo cémo explotarla. Otra sangre, Otros maestros
y otros sefiores sustituirdn a la sangre, los maestros y seiiores l.lc.r(.:-
dados de la Colonia. Sangre de la poblacion sobrante de la civili-
zada Europa; maestros del utilitarismo y el positivismo en que se
formaron los hombres de esa misma Europa y los Estados Umd.os
sustituirdn al ya anacrénico maestro formado en la Colon.ia;_ in-
dustriosos creadores de la gran burguesia occidental, sustituirdn

= Ibid., p. 852.
= 1bid., p. 357.
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:{"'ios“ya anacrénicos hidalgos y aristécratas que dejé la conquista y

. la’colonizacién.

“La emigracién del exceso de poblacién de unas naciones viejas
a las nuevas —dice Sarmiento— hace el efecto del vapor aplicado a
la industria: centuplicar las fuerzas y producir en un dia el tra-
bajo de un siglo. Asf se han engrandecido y poblado los Estados

" Unidos, as{ hemos de engrandecernos nosotros.” Para esta Améri-

ca, considera Sarmiento, este concurso es atin més importante de lo
que pudo ser para Norteamérica. “... y para nosotros —agrega—
el concurso de los europeos es més necesario que no lo es para los
norteamericanos. Descendientes éstos de la industriosa, navegante y
manufacturera Inglaterra, tienen en sus tradiciones nacionales, en su
educacion y en sus propensiones de raza, elementos de desenvolvi-
miento, riqueza y civilizacién que les bastarian sin auxilio extrafio.”

Esta América tiene que ligar su suerte a paifses y pueblos mds

. adelantados, que sean ya parte de la anhelada civilizacién. No im-

portando el lugar que se obtenga en esta incorporacién. No pre-
tende ser la conductora del tren de la civilizacién, le bastard con
ser parte activa de ese mismo tren, aunque sea el ultimo furgén del
mismo. A la civilizacién se ha de ingresar asf, a través de la mezcla
de los intereses de esta América, con los intereses de las naciones
surgidas de ese progreso. “Nosotros necesitamos mezclarnos a la
poblacién de los pafses mds adelantados que el nuestro —agrega
Sarmiento— para que nos comuniquen sus artes, sus industrias, su
actividad y su aptitud al trabajo.” Esta poblacién hars, por supues-
to, su propia fortuna, explotando las inexplotadas riquezas de esta
Amgérica, fortuna que no puede scr considerada como producto
de una expoliacién, ya que tal riqueza, carecfa de existencia an-
tes de su explotacién. Dice Sarmiento: “El curopeo que viene a
establecerse entre nosotros si hace una gran fortuna, csa fortuna
no existfa antes, la ha creado 61, la ha aiadido a la riqueza del
pais. La tierra que labra, la casa que construye, el establecimiento
que levanta, son adquisiciones y progresos para el pafs: y sus
medios industriales, aunque ¢l se vaya, quedan en el dominio de los
conocimientos adquiridos para nosotros.”=

La tierra no es la patria, dice Alberdi, la patria va a ser Europa.
Europa ha hecho Amdérica. Porque América no es, tampoco, la po-
blacién indigena que la habitaba. Europa hizo a América cuando
la descubrié, conquisté y colonizd; por cllo, Europa también, hard
a la América parte de la anhelada civilizacién por la cual ahora

ggzzg)sarmicnlo' Argirépolis, Editorial Universitaria de Buenos Aires, 1968, pp.
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marchan las naciones modernas. “Las republicas de la América del
Sur —dice Juan Bautista Alberdi— son productos y testimonio vivo
de la accion de Europa en América."?* “Nosotros los que nos
llamamos americanos, no somos otra cosa que europeos nacidos
en América. Crénco, sangre, color, todo es de fuera.”?® Nada es de
esta América, ni el nombre. Por ello, la tierra, sus riquezas, sus in-
digenas, no son ni pueden ser otra cosa que instrumento para la
realizacién de los proyectos de Europa y sus hombres, aunque éstos
no habiten ya la Europa y se hayan establecido en América. Los
problemas que se plantean en América, no lo son entre europeos
y americanos, sino entre europeos nacidos en Europa y europeos na-
cidos en América. También problemas entre los propios europeos
nacidos en América, disputan sobre el derecho a realizarlo de
una u otra manera. La patria original es Europa. “Europa —dice
Alberdi— nos ha traido la nocién del orden, la ciencia de la liber-
tad, el arte de la riqueza, los principios de la civilizacién cristiana.
LEuropa, pues, nos ha trafdo la patria, si agregamos que nos trajo
hasta la poblacién que constituye el personal y el cuerpo de la
patria.” El patriotismo con que los americanos se enfrentan ahora
a Europa y a los Estados Unidos, no es sino expresién del patrio-
tismo que la misma Europa espaiiola inserté en América; el que
impuso el poder espafiol, también europeo, para impedir que otra
expresion de Europa le disputase sus dominios. Fue ésta la
idea de patria que hizo a los Bolivar, San Martin y Rosas temero-
sos de la presencia de la Europa* ante la que Espafia se cerrd y
encerré a sus colonias. Entonces se hablé de gloria militar en defen-
sa de la patria; pero la patria ya no es csa entidad que decian
defender los americanos. A la “necesidad de gloria —agrega Alber-
di— ha sucedido la necesidad de provecho y de comodidad, y el
heroismo guerrero no es ya el orden competente de las necesidades
prosaicas del comercio y de la industria, que constituye la vida
actual de los paifses”.*0 La patria ya es otra cosa, es algo distinto
lo que la determina. Y esta determinacién estd expresa ya en el con-
cepto de civilizacién. Otra es, también, por ello, la forma de la
anhelada unidad de esta América. La unidad por la que sofiaron
y sulricron los Bolivar. La técnica, el progreso, las vias de comuni-
cacion hardn por América lo que no pudieron hacer los politicos
mis apasionados, El ferrocarril, dice Alberdi, hari mds por esta
unidad que los congresos. “Los congresos podrin declararla una e
indivisible; sin el camino de fierro que acerque sus extremos remo-

# Alberdi, Opus. cit., p. 33.
= Ibid,, p. 34.
® Ihid., p. 8.
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~ tos, quedar4 siempre divisible y dividida contra todos los decretos
" legislativos.”?" :

- El nuevo proyecto no es, por ello, antipatriético. Es el mismo

~ proyecto europeo revisado y actualizado. “Con la revolucién ame-
ricana acabé la accidén de la Europa espaiiola en este continente
—dice Alberdi—; pero tom¢ su lugar la accién de la Europa anglosa-
jona y francesa. Los americanos de hoy somos europeos que han
cambiado de maestros: a la iniciativa espafiola ha sucedido la in-
-glesa y francesa. Pero siempre es Europa la obrera de nuestra civi-
lizacién. El medio de accién ha cambiado, pero el producto es el

- mismo.” “La Europa de estos dias no hace otra cosa en América
que completar la obra de la Europa de la Edad Media, que se
mantiene embrionaria, en la mitad de su formacién. Su medio ac-
tual de influencia no ser4 la espada, no sera la conquista.” Europa
no puede ya ser conquistada por la misma Europa, porque América
es Europa. Sélo cabe un cambio de influencia, de orientacién, de
acuerdo con lo, que Europa ha llegado a ser, mds alli de lo que
fue la Europa que conquisté a la América. .. .el salvaje estd venci-
do —por eso no puede ya haber antagonismo—: en América no
tiene dominio ni sefiorfo. Nosotros, europeos de raza y civilizacién,
somos duefios de América.”?® Y como duefios pueden cambiar su
proyecto, la forma de explotacién, la forma de organizacién, todo
el sistema heredado de una Europa ya anacrénica.

Ahora bien, serd también en este sentido, que Juan Bautista
Alberdi, aunque coincida con Sarmiento respecto al proyecto civi-
lizador, difiera hondamente con él, respecto a su tesis sobre la ciu-
dad y la provincia. Buenos Aires no es la civilizacién ni la provincia
la barbarie como piensa Sarmiento. Como tampoco el civilizado se
distingue por usar levita mientras el campesino usa el traje que
Sarmiento llama americano. Para Alberdi no existe tal distincién.
Uno y el mismo es el hombre de la ciudad y del campo; el hom-
bre que viste levita y el que no la viste, es el europeo. La civili-
zacién no existe sin el campo que le entrega las materias que ésta
ha de elaborar. “La civilizacién del pafs —dice Alberdi— consiste
en la riqueza rural que el pafs produce y con la cual compra y
paga la riqueza manufacturada que la Europa le vende para llevar
la vida civilizada y europea, con que consume el habitante del
plata el producto gencral de su trabajo.”2® Facundo ¥ Rosas no son
sino expresién de Europa en América, en una etapa de la historia.

7 Ibid., p. 44.
= Ibid., p. 36.

29 s1eld ~ e A
1964.A11)l')(_§§1$: Grandes y pequeiios. hombres del Plata, Depalma. Buenos Aircs,
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Una etapa que ha cambiado y que, por lo tanto, tiene. que dar
origen a otros hombres. Hombres que realicen en América lo que ya
se est4 realizando en Europa. El criollo no es la barbarie, la barba- .
rie estd unicamente en el indigena que ha sido ya dominado o
eliminado. Para Alberdi, Sarmiento, presidente de la republica, no
se distingue de Rosas ya que ambos tienden a las mismas metas.
Buenos Aires fue el centro de poder de Rosas, pese a su federa-
lismo, como lo es también de Sarmiento. “El hecho es que la misma
causa que quebré la vida de Rosas eén dos partes —dice Alberdi—,
haciendo de un buen ciudadano campesino un terrible tirano de
Buenos Aires, es lo que ha dividido en dos mitades la vida de Sar-
miento, haciendo de un buen provinciano liberal, un aciago restau-
rador de la tiranfa econémica que tuvo a Rosas por instrumen-
to."3® Lo que se propone éste, simplemente es, un cambio de cau-
dillaje. Dice Alberdi. “Solamente, ellos quieren reemplazar los
caudillos de poncho, por los caudillos de frac; la democracia semi-
bdrbara que despedaza las constituciones republicanas a latigazos
por la democracia semicivilizada, que despedaza las Constituciones
con cafiones rayados, y no con mira de matarlas sino para hacerlas
reconstruir mas bonitas; la democracia de las multitudes de las
campaiias, por la democracia del pueblo notable y decente de las ciu-
dades; es decir, las mayorias por las minorfas populares; la demo-
cracia que es democracia por la democracia que es oligarquia.”%!

4. TRANSFUSION DE SANGRE

Otra expresién de Europa, tomard ahora el lugar de la Europa que
hizo la conquista y colonizacién de América. Una nueva forma de
colonizacién toma el lugar de la vieja colonizacién. Recolonizacién,
llamardn los civilizadores a esta segunda etapa. Recolonizacién como
tarea que a ${ mismos se impondrdn los civilizadores latinoameri-
canos. Recolonizacién que tendrd que ser realizada con la ayuda
de las naciones que han hecho posible la civilizacion. Ya no se
hablard de conquista. La conquista sélo podria llegar si los pue-
blos de esta América no se preparasen para entrar, por si mismos,
voluntariamente, en la civilizacién. La nueva presencia curopea
en América ha de ser solicitada por los mismos europeos de esta
América. Han de ser solicitados los sobrantes de la poblacion eu-
ropea, como solicitados serdn, igualmente, los inversionistas que

» Ibid., p. 331,
" qbid., p. 280,




262 . LA HISTORIA EN LA CONCIENCIA AMERICANA

hégan posible una explotacién ‘para la cual se encontraban atin im-

canos ofrecerdn garantias de orden y libertad de ganancias. La

. América ha de continuar ahora, libremente, la tarea que la Espafia

dejé inconclusa; ha de continuar la colonizacién pero con nuevos
elementos, poblar los despoblados, cubriendo los vacios de pobla-
cién y de poder. Gobernar ser4 poblar, creando asf la nacién para la
cual no basta tener un territorio relativamente ocupado. “¢Cémo,
en qué forma vendrd en lo futuro el espiritu vivificante de la
civilizacién europea en nuestro suelo? Como vino en todas las épo-
cas: Luropa nos traerd su espiritu nuevo, dice Alberdi, sus habitos
de industria, sus pricticas de civilizacién, en las inmigraciones que
nos envie.” “¢Queremos plantar y aclimatar en América la liber-
tad inglesa, la cultura francesa, la laboriosidad del hombre de
Europa y de Estados Unidos? TraigAmonos pedazos vivos de ellas
en las costumbres de sus habitantes y radiquémoslos aqui.” Habri
que traer a los hombres que han de hacer por América lo que ya
han hecho por sus naciones en Europa y los Estados Unidos. La
instruccién, para formar hombres que también hagan por América
lo que ya ha sido hecho por Europa y Norteamérica serd todo esto
bueno, pero insuficiente “sin las grandes empresas de produccién
hijas de las grandes porciones de hombres.”32 La obra de la civi-
lizacién debe, continuar, pero ahora por iniciativa americana. “La
América independiente —sigue Alberdi— estd llamada a proseguir
en su territorio la obra empezada y dejada a la mitad por la Es-
paiia de 1450. La colonizacién, la poblacién de este mundo. ..
debe llevarse a cabo por los mismos Estados americanos constitui-
dos en cuerpos independientes y soberanos. La obra es la misma
aunque sus autores sean diferentes. En otro tiempo nos poblaba
Espaiia; hoy nos poblamos nosotros mismos.”#

¢En qué consiste entonces el proyecto civilizador que se ha pro-
puesto la generacién que siguié a la libertaria? Alberdi lo resume
en las siguientes palabras: “Asf como antes colocibamos la inde-
pendencia, la libertad de culto, hoy debemos poner la inmigracion
libre, la libertad de comercio, los caminos de hierro, la industria
sin trabas, no en lugar de aquellos grandes principios, sino como
medios esenciales de conseguir que dejen ellos de ser palabras y se
vuelvan realidades.” “Hoy debemos constituirnos. . . para tener po-
blacién, para tener caminos de hierro, para ver navegados nuestros
rios, para ver opulentos y ricos nuestros Estados.” Y esto ha de
* Alberdi, Bases. .., p. 39.

® Ibid., p. 127,
% Ibid., p. 24.

posibilitados los americanos. A cambio de esta presencia, los ameri-
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ser hecho por los americanos con la ayuda de los europeos. Y para
que esta ayuda sea posible habrd que dar a los mismos todas las
facilidades. Estos tendrin necesariamente que enriquecerse, pero al
enriquecerse creardn una riqueza que no existfa. Explotarén la ri-
queza del suelo americano con sus industrias y comercio, pero serd
¢ésta una industria y comercio que no disputardn ni quitardn a na-
die, porque nada existfa antes de su llegada. De esta forma los
americanos aprenderdn las artes de la industria, las artes del co-
mercio, la técnica y todo lo que atin no poseen y que, de esta for-
ma, hardn suyo. Nueva dependencia, nueva subordinacién, pero en
esta ocasién buscada, libremente aceptada como instrumento para
el logro de la anhelada civilizacién. Encadenamiento a un nuevo
orden, al del nuevo orden occidental. Encadenamiento, nos dicen
los civilizadores, al que no habrd que temer. “No temdis encade-
naros al orden y la cultura”, dice Alberdi. “Temer que los trata-
dos sean perpetuos, es temer que se perpetten las garantfas indi-
viduales.” “No temdis enajenar el porvenir remoto de nuestra
industria a la civilizacién, si hay riesgo de que le arrebaten la
barbarie o la tiranfa anteriores.” “Los tratados de amistad y comer-
cio son el medio mis honorable de colocar la civilizacién sudame-
ricana bajo el protectorado de la civilizacién del mundo.”3s
Proteged las empresas particulares, “Colmadlas de ventajas, de pri-
vilegios, de todo favor imaginable, sin deteneros en medios”.%8
Poblacién y capitales, esto es lo que necesita América, sigue Al-
berdi. Habrd que tracrlos haciendo. que den frutos. Los america-
nos nada han podido ni nada podrdn por sf mismos. Otro ha sido
el punto de vista de la colonizacién espaiiola, ajeno y hostil a los
elementos que podrian entonces haber incorporado a la América
a la civilizacién y al progreso. Lsto es lo que tendrd que cambiar
para posibilitar el proyecto civilizador de los ya liberados ameri-
canos. “¢Son insuficientes nuestros capitales para esas empresas?”
—pregunta Alberdi— “Entregadlas entonces a capitales extranje-
ros. Dejad que los tesoros de fuera como los hombres se domicilien
en nuestro suelo. Rodead de inmunidad y de privilegios el tesoro
extranjero, para que se naturalice entre nosotros.” “Esta América
necesita de capitales tanto como de poblacién. El inmigrante sin
dinero es un soldado sin armas. Haced que inmigren los pesos
en estos pafses de riqueza futura y pobreza actual. Pero el peso
es un inmigrado que exige muchas concesiones y privilegios. Dad-
selos, porque el capital es el brazo izquierdo del progreso de estos

*® Ibid., pp. 40-41,
W Ibid., p. 45.
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. hacer los paises dispuestos a ingresar en la civilizacién con pleni-
_tud. Alberdi se opone, a la existencia de aduanas, de controles. Las
aduanas frenan a la industria: “La aduana es la prohibicién; es
un impuesto que debiera borrarse de las rentas sudamericanas.’’88
- Transfusién de sangre, nuevas mezclas, nuevo mestizaje, es lo
que propondrdn los civilizadores de la América Latina. Un mesti-
zaje cuyo centro, imagina Sarmiento estarfa situado en la propia
Argentina, en una ciudad utdpica, a la que designa con el nombre
de Argir6polis. Una nueva utopfa que, acaso, puede realizar lo
que no se pudo realizar de la-utopia bolivariana. Ser4 la utopia
civilizadora tomando el lugar de la utopfa libertaria. Una uto-
pia que Sarmiento limita a los Estados Confederados del Rio de la
Plata. Argirdpolis, la que sittia en la isla de Martin Garcia. Argi-
ropolis como utilidad de estados, pero también como crisol de un
nuevo mestizaje. El mestizaje a que dar4 origen la inmigracién
programada de la sobrante poblacién europea. Inmigracién que
serd, también, un punto de partida de la atraccién de capitales, in-
dustrias y todo lo que har posible la civilizacién. “Réstanos anti-
ciparnos —dice Sarmiento— a la mds vulgar de las objeciones que
se oponen a la realizacién de estos suefios; suefios, sin embargo,
que se realizan hoy a nuestra vista en los Estados Unidos."3? Hay
que volver a mestizar al pafs, incorpordndole las razas que han
hecho posible la civilizacién. “Todos los pueblos marchan en esta
via.” “La despoblacién y la falta de industrias prohijan las revuel-
tas”, dice Sarmiento. [Poblemos! Pero poblemos con hombres que
hagan posibles los suefios civilizadores. Un mestizaje como el de los
Estados Unidos harfa de esta América otros Estados Unidos. “In-
fundid a los pueblos del Rfo de la Plata que est4n destinados a
ser una gran nacién, que es argentino el hombre que llega a sus
playas, que su patria es la de todos los hombres de la tierra, que
un porvenir proximo va a cambiar nuestra suerte actual, y a merced
ilees zzt;:l ;deasl,) ;ss;)ise Iﬁt(x):brll;)isl r_nan.:ha'rain gustosos por la via que se
. : nmigrantes introducidos en el pafs y
a:lgunos preparatorios, permitirdn en pocos afios realizar tan risue-
nas esperanzas.” “Llamaos —agrega— los ESTADOS UNIDOS DE LA
AMERICA DEL SUR, y el sentimiento de la dignidad humana y una
noble emulac.i('m conspirardn en no hacer un baldén del nombre
a que se asocian ideas grandes,' 40

¥ 1bid., p. 46.
® Ibid., p. 47.
® Sarmiento, drgirépolis, p. 191
© Ibid, p. 125, Lo P12l

k gpailses."” Asi 1o han hecho los Estados Unidos; as{ lo tendrin que
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Alberdi hablar4 también, atn con més precisién del nulo mesti-
zaje que ha de ser constituido. Un mestizaje que no es ya aquel

"que habfa sido heredado de la colonizacién espafiola. Un mestiza-

je positivo, el de lo mejor de los pueblos; no ya mestizaje de lo
mis negativo. No ya el mestizaje de la unién con razas inferiores,
como fue el realizado por el espafiol mezclindose con indios y ne-
gros, sino el mestizaje de los mejores americanos con las mejores
razas europeas. Era éste, el mestizaje ya alcanzado por los Estados
Unidos de Norteamérica, posibilitando su grandeza como pueblo
civilizado. “El pueblo inglés —dice Alberdi— ha sido el pueblo mds
conquistado de cuantos existen; todas las naciones han pisado su
suelo y mezclado a él su sangre y su raza. Es el producto de un
cruzamiento infinito de castas; y por eso justamente el.inglés
es el mds perfecto de los hombres, y su nacionalidad tan pronun-
ciada que hace creer al vulgo que su raza es sin mezcla.” “No
temdis, pues la confusién de razas'y de lenguas. De la Babel, del
caos, saldrd algun dia brillante y nitida la nacionalidad sudameri-
cana. El suelo prohfja a los hombres, los arrastra, se los asimila y
hace suyos. El emigrado es como el colono: deja la madre patria
por la patria de adopcion.”4!

5. LAVADO DE CEREBRO

La transfusién de sangre ha de ser, simultineamente, completada
por un lavado de cerebro, por una forma de educacién que elimi-
ne de los americanos las estructuras mentales que han impedido
e impiden su incorporacién a la civilizacién. La emancipacion
mental de que hablaba el liberalismo deberd ir mds alld de la misma.
Habrfa que formar, no sélo hombres libres, sino hombres que pu-
diesen hacer por sus pueblos lo que los hombres de los pueblos
civilizados habian hecho por los suyos. Pero mis que educacién,
instruccién, esto es, capacitacién que tendrd que darse a los ameri-
canos para saber del uso de la técnica que le ha de permitir explo-
tar, mds cficazmente, sus riquezas. Capacitacién para la industria
y ¢l comercio. Capacitacién que ha de completar con lo que, nece-
sariamente, le ha de venir de su relacién con los europcos, inmi-
grantes e inversionistas, empeciiados en América, en continuar su
tarea civilizadora.

No debe conlundirse, dice Alberdi, la educacién con la instruc-
cién. Educacién es la que la colonizacién hispana dio a los ame-
ricanos bajo su dependencia; instruccién es la que ahora necesitan

“ Alberdi, Bases. .., p. 48.
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"“educacién recibida sélo formé hombres extrafios a sy propia reali-
dad inh4biles para ponerla a su servicjo, Los mismos libertadores
$¢ mantuvieron en este error multiplicando instituciones educati-
vas que en poco se distingufan de las creadas Por la colonia, “La
instruccién superior —dice Alberdi— en nuestras republicas no

fuese colegio de cienciag exaclas y de artes aplicadas q Iy industria”,
Hay que huir de una instruccién que hace sofistas, demagogos,
de una ensefianza “que hace esclavos”. “La instruccién, para ser
fecunda, ha de contraerse a ciencias y artes de aplicacién, a cosas

“Nuestra juventud —concreta Alberdi—

vnda} Industrial, y para ello ser instruida en las artes y ciencias

re sudamericano

; al grande, al agobiante
enemigo de nuestro Progreso; el desierto, ¢l atraso material, la na-

turaleza bruta Y primitiva de nuestro continente.” Y no g que los
civilizadores se opongan a la moral. “No pretendo que la moral
sea olvidada —dice Alberdi—, S¢ que sin ella la industria es impo-
sible; pero los hechos prueban que se llega a la moral mgs presto
Por el camino de los hibitos laboriosos y productivos de esas no-
ciones honestas, que no por la instruccién abstracta.” Mis que
abogados y tedlogos, lo que se necesitan son ingenieros, gedlogos y
naturalistas. Es por el trabajo, que se hace posible Ia explotacién
de la naturaleza para arrancarle syg riquezas; ‘es por el trabajo
que se forman hombres auténticamente morales, La moral a que
da origen la relacién del hombre con la naturaleza; Ia mora] soli-
daria con hombres que realizan tareas semejantes. Por ello, - Jos
Pufﬁblos industriosos son naturalmente morales, “Lq industria cs cl
unico medio de encaminar. la juventud al orden.” “La industria
—sigue Alberdi— es ¢] calmante por excelencia, Ella conduce por
e! bxenest;lr Y por la riqueza a] orden, por el orden a Iq libertad:
ejemplos de ello Inglaterra y Jos Estados Unidos. La Instruccién

a industria,” Estas
“ Ibid., p. 31,

“los ‘americanos para incorporarse a la civilizacién moderna. La .
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naciones son morales y no podrian ser acusadas de impias. En cam-
bio, Espafia que nunca ha sido acusada de impia, no ha escapado,
por eso “de la pobreza, de la corrupcién y del despotismo”.43

La educacién positivista, impuesta por la generacién que siguié
a la que se plantes el proyecto libertario y civilizador, sers vista
como el adecuado instrumento de regeneracién de la América co-
lonizada por Iberia. g positivismo serd visto como la panacea
capaz de resolver los grandes problemas de esta América. Los ame-
ricanos educados o, instruidos, dentro de esta doctrina, harfan po-
sible el orden que sustituyese al viejo orden colonial y a la anarqufa
libertaria. E1 orden como instrumento del anhelado progreso. El
orden mental como base Para el orden social que permitiese a esta
América incorporarse a la civilizacién. Educacién positivista, inmi-
gracién e inversién extranjera, formarfan asf, los pilares del proyec-
to civilizador. Por supuesto, el Positivismo no formars los hombres
pricticos que se suponfa harfan por esta América lo que otros
hombres, €uropeos y estadunidenses, habian hecho Por sus nacio-
nes. No surgird .tampoco el grupo social, equivalente al de las
burguesias occidentales. Estos grupos en América, de acuerdo con
el propio proyecto civilizador, ligardn su suerte a los intereses occi-
dentales, subordingndose a ellos. El orden creado por estos grupos,
el de sus oligarquias dependientes, fue s6lo un orden al servicio de
los agentes occidentales de la civilizacién, europeos y/o estaduni-
denses. Un nuevo conservadurismo tomo el lugar del viejo conser- -
vadurismo heredado de la colonia Y, de quienes querfan sostenerlo.
Oligarqufas ajenas y hostiles a los grupos sociales populares a las
grandes masas, que siempre fueron manipuladas y puestas al servi-
cio de intereses ajenos a ellas.

La inmigracién en Latinoamérica no resultard lo que pretendie-
ron los civilizadores. No fue una inmigracién semejante a lo que
hizo de los Estados Unidos la poderosa nacién con que sofiaban.
Inmigracién, que racialmente resulté ser mds latina que sajona. Es-
pafioles e italianos formaron el grueso de esta inmigracién. La
que, por supuesto, trajo con ella sus preocupaciones sociales, expre-
sadas en el sindicalismo y el socialismo y el anarquismo; pero
preocupaciones con las cuales se enfrentaran a una realidad que no
cra la de los Estados Unidos de Norteamérica. Los pocos sajones
que llegaron a esta América, lo hiciecron en general, como repre-
sentantes de los intereses de la burguesfa occidental: como gerentes
y técnicos calificados encargados de la explotacién de las riquezas,
que le habia sido entregada. Surgird tan sélo una seudoburguesfa,

9 Ibid., p. 32.
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= la cual se conformard con hacer de protectora regional, de inter- \
" mediaria y amanuense de los intereses de la burguesia occidental.’

Oligarquia encargada de guardar el orden, reprimiendo cualquier
expresién de rebeldfa o protesta. A lo largo de esta nuestra Amé-
rica, se formardn as{ grupos de poder subordinados a los grandes
agentes del progreso y la civilizacién. Sus ejércitos, de liberadores
se transformard en represores; ejércitos encargados de limpiar las
llanuras de indfgenas, y de poner orden ante cualquier expresién
contraria a los intereses que, se consideraba, tenfan que ser preser-
vados. La inmigracién no repetirg el milagro estadunidense; sus
hombres no venfan a labrarse un destino, el destino estaba ya he-
cho, sefialado por la vieja colonizacién. La tierra, Yy sus riquezas, no
serfan de quienes las trabajasen, como lo fuera en la nacién al
norte de América. La tierra tenfa ya duefios, los viejos criollos, a
quienes se habfa hecho de ellas en las prolongadas guerras intesti-
nas. Desaparecerfan algunas haciendas, pero surgirian los latifun-
dios. Latifundios que serian entregados, a los grupos de intereses
europeos y estadunidenses. Pero los inmigrantes, traidos de la vieja
e industriosa Europa, no vendrian, en general, sino a tomar el
mismo lugar que tenfan los indios en las tierras de mis densa po-
blacién indigena. Venian a trabajar sobre tierras que tenfan duefio,
y no sobre tierras que podfan hacer suyas como en los Estados
Unidos. Pero fue por su mejor preparacién, respecto a los habitan-
tes de origen americano, que estos inmigrantes fueron formando
lo que s'en’a una nueva clase media; clase que acabar4 disputando,
a las oligarquias autéctonas, el poder politico y social. Una bur-
guesia mds industriosa, que la formada por las viejas oligarquias,
tomard su lugar. Una burguesia de corte nacionalista, pero que
tampoco podrd eludir las relaciones de dependencia que, libremen-
te, habfan sido adoptadas y buscadas, por los autores del proyecto
civilizador.4

“" S 1R s \ . . .
) Cf. m’x .hbxo Dialéctica de la conciencia americana, Alianza Editorial Me-
Xicana, México, 1976.

IX. EL PROYECTO ASUNTIVO

I. AMERICA VUELVE SOBRE S{ MISMA ,

EL proYECTO civilizador, hemos visto, parte de una especie de com-
plejo de inferioridad. Parte de la supuesta inferioridad de esta
América y sus habitantes. De la supuesta inferioridad de la histo-
ria que parece haberle tocado en suerte a estos pueblos. Concien-
cia de la propia inferioridad y, como complemento, de la superio-
ridad del modelo que va a ser adoptado: del mundo llamado
occidental, el de Europa occidental y los Estados Unidos. Y se
aduce, inclusive, en apoyo de esta supuesta inferioridad, las teorias
que el mismo mundo occidental ha elaborado como justificacién
de su hegemonia sobre los pueblos ‘de América, asf como los de
Asia, Africa y Oceanfa. Las teorfas sobre el primitivismo, o anacro-
nismo, de los hombres y su cultura de esta parte de la tierra. Bir-
baros serdn los descendientes de los indigenas sometidos, y anacré-
nicos, los descendientes de los conquistadores y colonizadores
iberos; y su mestizaje, bdrbaro y anacrénico. Se enarbolan expre-
siones del racismo occidental: la superioridad de las razas europeas
y la supuesta inferioridad de las propias. Los mismos ascendientes
europeos dc esta América pertenecen a pueblos y culturas que han
perdido la batalla de la historia fregte a civilizaciones mds fuertes.
En la lucha entre la Modernidad y la Edad Media, la segunda ha
sido vencida por la primera y, con ella, los pueblos que han sido
por ella colonizados. La América ibera formaba parte del pasado,
al contrario de la América colonizada por los pueblos que ya se
han impuesto en la batalla entre el progreso y el retroceso. Los
civilizadores latinoamericanos tendrdn, siempre, frente a si, este
hecho: consideran a sus pueblos rezagados, o marginados, de una
historia que atin continia marchando.

De alli el afdn por borrar de sus pueblos un pasado que se con-
sidera ignominioso, anacrénico y primitivo. El afdn por dejar de ser
lo que se ha sido, para poder ser algo distinto, partiendo de expe-
riencias ajenas, a su propio modo de ser. Un modo de ser que no
sc quisiera jamds haber tenido. Borrar todo lo que se ha dicho,
para scr distinto de eso. Partir de cero, como si nada se hubiese
hecho. ¢Qué es el pasado? Ya lo exponfa el Libertador, Simén
Bolivar: esclavitud, servidumbre. Era una larga noche que habia
durado tres siglos. Sobre la esclavitud y la servidumbre, pensaban
estos hombres, liberadores y civilizadores, no podria alzarse la li-
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: Eéftad ni la civilizacién. La libertad era la negacién de un pasado

hecho de servidumbre; la civilizacién, la negacién de la barbarie
y el anacronismo de esa larga noche colonial. El afin por desha-
cerse a si mismos como pueblos, implicaba la preocupacién y el
afdn por ser un pueblo distinto. Voluntariamente los civilizadores
se empefiaron, no tanto ya en liberar a sus pueblos, como en poder
ofrecerles un cambio de dependencia. La vieja dependencia’ im-
puesta por Iberia, tenfa que ser sustituida por una dependencia,
libremente aceptada, ante pueblos que eran considerados superio-
res. De los elementos de superioridad de éstos, los pueblos latino-
americanos iban a abstraer los elementos para su anhelado cambio.
Hegel y Marx, tenfan, en este sentido, razén: cuando expresaban
que la subordinacién de pueblos inferiores, como los de la América
Latina, a pueblos superiores como los que habian originado la ci-
vilizacién occidental, les iba a permitir entrar en un mundo supe-
rior. No importaba el costo de esta subordinacién, si de ella iba
a originarse la conciencia que permitiese a pueblos como los de
esta América incorporarse al progreso, la civilizacién o una socie-
dad sin clases. Libremente, insistimos, nuestros civilizadores, acep-
taban tal subordinacién, tal dependencia de la que, consideraban,
acabarfan beneficidndose sus pueblos.

Se aspiraba a ser parte de un mundo que era considerado supe-
rior, a aquel que habfa sido heredado de la colonizacién ibera.
Asi, enajenar la libertad, supuestamente alcanzada, por los liberta-
dores, no cra sino la mejor forma de posibilitar su auténtica
realizacién. Lo otro no era sino palabras vacias, ideales sin posibi-
lidad de realizacién. Se trataba de cambiar lo poco que se era, por
lo superior que se querfa ser. Desde este punto de vista, el modelo
adoptado expresaba el sentido de inlerioridad de quien lo adoptaba
¥ pretendia realizarlo. Jos¢ Enrique Rodé dice: “Se imita a aquel
cn cuya superioridad o cuyo prestigio se cree.”! Imitar cs eso, cl
reconocimiento de la superioridad de lo que se imita, asi como
el reconocimiento de la propia inferioridad. Punto de partida para
una nueva subordinacién, una nueva dependencia. Subordinacién
y dependencia, [rente a lo que se considera superior.

Ahora bicen, sera frente a esta supuesta superioridad de lo extra-
fio y la supuesta inferioridad de lo propio, que reaccionen los
autores del proyecto que denominamos asuntivo. Fl proyecto que
tiecne como punto de partida la propia realidad, por negativa
que ella puede parecer, para tratar de construir sobre clla y con
ella, el mundo que se anhela. Negacién, pero en sentido hegeliano,

1 José Enrique Rodd, “Ariel”, Obras Completas, Ediciones Antonio Zamora,
Bucnos Aires, 1956, p. 190.
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negacién ‘que es afirmacién. Esto es, absorcién, asuncién de la
propia realidad. Y dentro de la realidad, la historia, el pasado.
Asumiendo el todo para superarlo; negarlo, pero dialécticamen-
te. Esto es, hacer de la realidad y pasado instrumento y elemento,
de lo que se es y de lo que se quiere seguir siendo. Porque tal ha
sido, precisamente, el supuesto secreto que ha permitido al occidente
marchar de superacién en superacién. El proyecto asuntivo pre-
tende ir mds alld de la propia y concreta realidad, pero partiendo
y contando con ella, cabalgando sobre su conocimiento y experien-
cia. El proyecto conservador, hemos visto, acepté también el pasa-
do, pero no para superarlo, sino tan sélo para conservarlo. Se
empefié en mantener el orden propio del sistema heredado, pero
sin transformarlo. Se preocupé tan sélo por ocupar el vacfo de po-
der dejado por la metrépoli, sin pretender afectarlo. De allf las
limitaciones de tal proyecto y su fracaso. -

Otros pensadores, y desde diversos puntos de vista, se preocupa-
ron también por demostrar que la realidad latinoamericana, la
historia de sus pueblos, contenfa aspectos positivos que debfan ser
tomados en cuenta por cualquier proyecto encaminado a crear un
sistema que los latinoamericanos pudiesen considerar como propio.
Andrés Bello, destacadamente mostré cémo en el pasado de estos
nuestros pueblos, la herencia recibida, contenia expresiones positi-
vas. Una positividad de la cual se podria partir con firmeza para
realizar el proyecto que fuera propio de los libertadores de esta
América. Simén Rodrigucz, maestre del Libertador, insistird una y
otra vez en destacar la existencia de un pasado americano que lejos
de ser rechazado deberia ser asimilado.?

Dos hechos, la intervencién de los Estados Unidos en 1847, y la
intervencién francesa en 1861 en México, dieron origen al repudio
que destacados latinoamericanos hardn sentir tanto a los Estados
Unidos como a Europa. Repudio que hizo que también volviesen
Ia vista al propio pasado y realidad, destacando su posibilidad. No
todo era esclavitud y servidumbre. En el pasado de esta América,
en su realidad histérica, existfan ya elementos positivos sobre los
cuales cualquier’ nacién latinoamericana podria, orgullosamente,
levantar y proyectar un futuro que no tenia por qué ser inferior
al de ninguna de las naciones modernas. Alli estd, lo cjemplar-
mente expresado por uno de los civilizadores, €l chileno Francisco
Bilbao, cuando comparaba lo hecho por el gran modeclo, los Esta-
dos Unidos y lo hecho por ésta nuestra sufrida América. Los Estados
Unidos —dice—, deben su grandeza al “libre pensamiento, al self

* CL. mi libro El pensamiento latinoamericano.
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I v~.'gbvemment, la franquicia moral y la tierra abierta al inmigrante”. -
Eso les hizo crecer y alcanzar gloria. Ese fue el momento heroico

de sus anales. Todo crecié: riqueza, poblacién, poder, gloria. Tal
es la América que ha admirado y admiran los americanos del sur.
Pero agrega, los hombres de esta misma y admirada nacidn, ‘“des-
preciando tradiciones y sistemas, y creando un espiritu devorador
del tiempo y el espacio, han llegado a formar una nacién, un
genio particular”. Y, “volviéndose sobre s{ mismos y contempldn-
dose tan grandes, han caido en la tentacién de los titanes, creyéndo-
se ser los drbitros de la tierra y aun los contenedores del Olim-
po”. Por ello esa gran nacién, los Estados Unidos, siendo un gran
pueblo, “no abolieron la esclavitud de sus estados, no conservaron
las razas heroicas de sus indios, ni se han constituido en campeo-
nes de la causa universal, sino del interés americano, sino del
individualismo sajén”. Por ello se lanzaron también a la conquista
~de otros pueblos y “se precipitan sobre el sur”. Los Estados Unidos
son un pueblo admirable, agrega Bilbao, tiene grandes valores.
Tienec la libertad, sus hombres nacen con su idea; en cambio en la
América del Sur, por obra de la Espafia teocrdtica, sélo parece
haber heredado la esclavitud.

Pero, ¢qué tiene la América del Sur, ademds de la herencia colo-
nia@? A pesar de esa herencia, a pesar de la teocracia de la que se
derivaba, tiene algo mds, mucho mis, que la servidumbre y la es-
clavitud. Por Fllo hubo “palabra, hubo luz en las entrafias del
dolor .~d1ce Bilbao—, y rompimos la piedra sepulcral, y hundimos
esos siglos en el sepulcro de los siglos que nos habfan destinado”.
Después, y por obra de esa herencia, “hemos tenido que organizarlo
todo. Hemos tenido que consagrar la soberanfa del pueblo en las
entrafias de la educacién teocrdtica”. Y pese a ello, pese a esos
obstdculos, agrega Bilbao, “hemos hecho desaparecer la esclavitud
de todas las reptblicas del sur, nosotros los pobres, y vosotros los
felices y los ricos no lo habéis hecho; hemos incorporado ¢ incor-
poramos a las razas primitivas, formando en el Pert la casi totali-
dad de la nacién, porque la creemos nuestra sangre y nuestra car-
ne, y vosotros las extermindis jesufticamente”. -Ademds, agrega,
nos'ot.r(.)s “no vemos en la tierra, ni en los goces de la tierra, el fin
d-efmmvo del hombre; el negro, el indio, el desheredado, el infe-
liz, el débil, encuentra en nosotros el respeto que se debe al titulo
y a la dignidad del ser humano. He aquf lo que los republicanos
de la América del Sur se atreven a colocar en la balanza al lado del
orgullo, de las riquezas y el poder de la América del Norte”.3

8 . . . . . .
II;;H“CR'CO Bilbao, El evangelio americano, Edit. América lee. Buenos Aires,
p- 138.
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Y frente a Europa, a la Francia de Napoleén III, que ha bom-
bardeado e invadido a México; el mismo Bilbao dice que los ame-
ricanos no tenemos por qué seguir mendigando la mirada de apro-
bacién de Europa. Europa en nombre de la civilizacién esclavista.
“La Francia jamds ha sido libre. La Francia jamds ha practicado
la libertad. La Francia jamés ha sufrido por el mundo.” “Es nece-
sario arrancar el error y libertarnos del servilismo espiritual de
Francia.” “Atrds, pues, lo que se llama civilizacién europea. La
Europa no puede civilizarse y quieren que nos civilice.” Europa
“es la antonomia de América. All4 la monarquia, la feudalidad, la
teocracia, las castas y familias imperantes: ac4 la democracia. En
Europa la préictica de la conquista, ‘en -América su abolicién”.
Y hablando del triunfo mexicano en Puebla, el 5 de mayo sobre el
ejército invasor, dice Bilbao: “Hoy entra la América . en el meca-
nismo del movimiento del mundo. La victoria de México serd la
sefial de la nueva era. Las Termdpilas de América estdn en Puebla.”*

En el mismo sentido se expresard el positivista mexicano Gabino
Barreda, al hacer la interpretacién de la historia de México y de
esta 'América. México y América forman el nuevo centro de esa
historia, de la Humanidad, mientras Europa quedard relegada en
un pasado que no ha podido vencer. El progreso encarnard ahora
‘en México y América. En el México de la resistencia al conserva-
durismo europeo. Europa, por el contrario, encarna el retroceso, el
pasado, lo que fue. Asi, la historia de México adquiere un nuevo
sentido, el que le conduce a encarngr al progreso y la civilizacién.
El pasado colonial es superado por el liberalismo y éste, a su vez,
por el espiritu positivo que posibilitaréd el progreso y la civiliza-
cién. “Los soldados de la Republica en Puebla —dice Barreda—,
salvaron como los de Grecia en Salamina, el porvenir del mundo
al salvar el principio republicano que es la ensefia moderna de la
humanidad.” Mientras Europa entera sucumbfa ante las fuerzas del
retroceso, México en América lo enfrenta y lo derrota. “En este
conflicto entre el retroceso europeo y la civilizacién americana
—dice Barreda— en esta lucha del principio mondrquico contra el
principio republicano, en este ultimo esfuerzo del fanatismo contra
emancipacién, los republicanos de México se encontraban solos
contra el orbe entero.” La resistencia mexicana, inclusive, salvarad
a los mismos Estados Unidos de caer en las garras del retroceso
“que pretendfa entrar por México a los Estados Unidos”.® De esta
forma, y ante la agresién extranjera, los latinoamericanos revisarin

* Francisco Bilbao, “La América en peligro”, Obras Completas, Imp. Buenos
Aires, Buenos Aires, 1866, p. 78.
» Gf. mi libro El positivismo en México.
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‘adquiriendo un cardcter positivo. Positividad, a partir de la cual
asumirdn su realidad e historia. ’

. 2. IMITACION Y ASIMILACION

Nuevamente, al terminar el siglo x1x, y ante una nueva agresién
la de los Estados Unidos expandiéndose sobre el Caribe y el Pacf:
fico, para arrancar a Espafia sus ultimas colonias, ocupando su
lugar, sin liberarlas se hace sentir en ésta nuestra América una nue-
va protesta y repudio. Y con la protesta un reajuste de proyectos
La generacion testigo de la agresién de 1898, se plantears la nece:
sidad de volver a la propia realidad, e historia, para asumirlas, e
incorporarlas a su propio modo de ser; asuncién a partir de cxlxal
ha dg proyectarse un futuro mds auténtico y pleno. El proyecto
asuntivo ahora adoptado, negar4, abiertamente, el proyecto civiliza-
dor. Se desecha el inutil afdn por dejar de ser lo que se ha sido
y s€ es, para ser algo distinto. Es ésta la generacién de José Enrique
Rodd, José Vasconcelos, César Zumeta, Manuel Gonzdlez Prada ci\l-
fonso Reyes, Manuel Ugarte y José¢ Martf. Una generacién qué re-
clama la vuelta a la realidad, e historia propias. Realidad que
sea, a ];.1 vez, crisol de todo cuanto el hombre pueda crear ]Z:l la
generacién que hablard de un nuevo mestizaje, una nueva raza
la que llamar4 Vasconcelos raza césmica. Mestizaje no ya racial sino
cultural, para el cual, debido a su propia historia se encontraba
preparada esta América. Asf, un pasado y una realidad supuesta-
mente negativos, se transforman en positivos. La esclavitud y la
servidumbre impuestas, vistas como el necesario punto de ar};ida
para el acrisolamiento del hombre de esta América. Hombll)re ue
sea la sintesis de los valores propios del conquistador y los I?ro-
Eilvoisliiilié;(.)nquxstado. Sintesis que origina una nueva cultura y
José¢ Enrique Rod6, hari expresa la nueva reaccién. Reaccién
ahm:a .frente al expansionismo estadunidense, sobre las que fueran
las tltimas colonias de Espaiia en América, prepardndose a ocupar
el vacfo de poder que, habia ido dejando el imperialismo iberopen
esta parte del mundo. Los Estados Unidos sintiéndose abocados
a continuar la tarea civilizadora europea. Imponiendo la civ{liza-
cién a pueblos que se consideran ajenos a ella. Una tarea que
en esta ocasi(_‘)r}, ha de ser solicitada por los propios latino;méri-
;anos. La so!lcuuf;l ya expresa en el proyecto civilizador. Refirién-
ose a esta situacion dird Rodé: “La poderosa federacién va reali-

‘sus puntos de vista sobre lo que era. propia realidad e historia, -
e
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zando entre nosotros una suerte de conquista moral. La admiracién

por su grandeza y por su fuerza es un sentimiento que avanza a

grandes pasos en el espfritu de nuestros hombres dirigentes, y ain

mds quiza, en el de las muchedumbres, fascinables por la impresién

de la victoria. Y de admirarla se pasa por una transicién facilisima

a imitarla.” La admiracién es asf el principio de la subordinacién.

Se admira lo que no se tiene y se considera es superior a lo pro-

pio. Se imita lo superior, o-lo que se cree superior. Y es a partir

de esta creencia que se puede aceptar, libremente, una nueva su-

bordinacién o dependencia. Tal era lo que ya venfa haciendo Lati-

noamérica de acuerdo con el proyecto civilizador. Libremente,

Latinoamérica se va rebajando como realidad, en funcién con mo-

delos que considera superior a ésta su realidad. El nuevo dominador

o colonizador, no necesitard ya de acciones de conquista alguna.

Bastar4 convencer a sus subordinados de su superioridad, asi como

de la incapacidad de éstas para alcanzar esa superioridad. “Es asi

—dice Rodé— como la visién de una América deslatinizada por

propia voluntad, sin la extorsién de la conquista, y regenerada lue-

go a imagen y semejanza del arquetipo del Norte, flota ya sobre
los sueiios de muchos sinceros interesados por nuestro porvenir €

inspira la fruicién con que ellos formulan a cada paso los mds suges-
tivos paralelos, y se manifiestan por constantes propdsitos de in--
novacién y de reforma.” Pero habra que evitar esto, si no se quiere
caer, como estd sucediendo ya, en otra nueva forma de dependen-
cia. “Tenemos nuestra nordomania. Es necesario oponerle los limi-
tes que la razén y el sentimiento sefialan de consumo.”

No se opone Rodé a que Latinoamérica asimile el espiritu préc-
tico de esa nacién, a que haga propias sus experiencias: Calibdn
ha de servir a Ariel, la técnica al espiritu. “No doy yo —dice— a
tales limites el sentido de una absoluta negacion. Comprendo bien
que se adquieran inspiraciones, luces, ensefianzas, en el ejemplo
de los fuertes; y no desconozco que una inteligente atencién fijada
cn lo exterior para reflejar de todas partes la imagen de lo benefi-
cioso y lo 1itil es singularmente fecunda cuando se trata de pucblos
que atin forman y modelan su entidad nacional.” Ello es necesario,
esto es aprendizaje, y por lo tanto algo propio del hombre, a partir
de lo cual se transforma y progresa. Lo que no se puede hacer es
imitar sin crear, sin asimilar. Y esto es lo que se hace cuando se em-
pieza por querer anular lo que es propio, queri¢éndolo cambiar por
lo que le es ajeno. “Ese irreflexivo traslado de lo que es natural y
esponténeo en una sociedad al seno de otra donde no tenga raices
ni en la naturaleza ni en la historia, equivalfa... a la tentativa de
incorporar por simple agregacién, una cosa muerta a un organismo
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vivo.” Tal cosa es snobismo, o peor atn, abdicacién servil frente
a los supuestamente fuertes, vencedores y afortunados. El cuidado
de la independencia interior, viene a ser sélo expresién del propio
respeto. Se asegura, dice Rodd, que nosotros los latinoamericanos
carecemos de personalidad. Sin embargo, agrega, “tenemos una
herencia de raza, una gran tradicién étnica que mantener, un
vinculo sagrado que nos une a inmortales paginas de la hist(;ria"
Por ello, “el cosmopolitismo, que hemos de acatar como una irresis:
tible ngcesiflad de nuestra formacién, no excluye, ni ese sentimien-
to de fidelidad a lo pasado, ni la fuerza directriz y plasmante con
que debe el genio de la raza imponerse en la refundicién de los
elementos que constituirdn al americano definitivo del futuro”.
Mest}zajle racial y cultural dentro del cual han de juntarse a 1'0
ﬁl;?é)éosa;)gnftlementos también creativos del pragmatismo y utilita-
Se“rehere a la afirmacién del proyecto civilizador que declara
que “gobernar es poblar”. Considerdndola una férmula peligrosa
si antes no se define el porqué y el para qué de este proyecto. Pro-
yecto que debe estar fincado en la realidad de la cual se tien;e ue
partir, por negativa que parezca. No se puede echar por la bo?da
la realidad, hay que contar con ella. Es ella misma la que ha dado
origen a la supuesta necesidad de tal proyecto. Dice Rodé: “Go-
b.ernar es poblar, asimilando, en primer término, educando ' selec-
cionando después.”? Poblar sf, pero en funcién con una rZalidad
que no puede ser ignorada y, menos aun, desplazada. Realidad que
ha de ser transformada, pero no eliminada. Pretender tal cosa s(}erzi
mantenerse en la abstraccién, la nada, el vacio. El vacio de poder
que se origina en el vacfo de realidad, el cual, necesariamente, in-
voca la presencia de poderes que lo llenen, en especial aquéllos
con cuyos modelos se pretende sustituir lo que es propio. Se trata
;le transform.ar la propia realidad, no de borrarla, para po;ler en‘sil
nl;}glzillrizz;lcgigrﬁjeno a la misma. Pues tal acto sélo implicarfa la auto-
L’afl .civilizacién estadunidense s, pero sélo como instrumento al
servicio de la que debe ser dindmica realidad latinoamericana S‘c-
!eccmnando de esa civilizacién, lo que esta realidad necesita -ar't
impulsar tal dindmica. Por ello no habri que hacer de esa ciI:/ili‘-
:lac;én un modelo cerrado para realizar en detrimento de la reali-
d: g;{xﬂe la hz;{ tomado como ejemplo, No se trata de destruir, sino
potenciar. “10 que ha de ser potenciado es la realidad propia de
esta América. “La obra del positivismo norteamericino —agrega

¢ José Enrique Rodé, Opus. cit
7 1bid., p. 182, pus. cit,, pp. 190-191.
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Rodé— servira a la causa de Ariel, en tltimo término”, pero no al
revés. No es Latinoamérica la que ha de servir a la poderosa civi-
lizacién, sino Latinoamérica, la que ha de servirse de lo que mejor
convenga de esa civilizacién a su propia realidad e intereses. “Lo
que aquel pueblo de ciclopes ha conquistado directamente para el
bienestar material con su sentido de lo 1til y su admirable aptitud
de la invencién mecanica —dice Rodé—, lo convertirdn otros pue-
blos, o ¢l mismo en lo futuro, en eficaces elementos de seleccion.”8
Asimilar, no destruir. Asimilar, una funcién que ha de ser realiza-
da por la propia realidad. Una realidad que ha de alimentarse de
las expresiones de otras realidades, pero sin destruirse a si ‘misma
en estos intentos. El propio modelo norteamericano no es, todavia,
sino un boceto de lo que llegara a ser en el futuro. Un boceto de
realidad no cumplida que simplemente quedaria petrificado en
quienes s6lo pretendan repetirlo mecdnicamente, reproducirlo, no
haciendo de él un instrumento, igualmente dindmico," al servicio
de otra realidad. “Esperemos —agrega— que el espiritu de aquel
titAnico organismo social, que ha sido hasta ahora voluntad y wuti-
lidad solamente, sea también algin dia inteligencia, sentimiento,
idealidad.” Voluntad y utilidad, expresiones de una actitud que
sélo pueden ser instrumentos al servicio de un proyecto mds amplio.
Proyecto mds alld del voluntarismo utilitario. Este voluntarismo
utilitario es todavia un simple proyecto, el cual no tiene por qué
ser la meta de otros proyectos, como han de ser los que se propon-
gan los pueblos de la América Latina. Renunciemos, dice “a ver
el tipo de una civilizacién ejemplar donde s6lo existe un boceto
tosco y enorme, que ain pasard necesariamente por muchas recti-
ficaciones sucesivas, antes de adquirir la serena y firme actitud con
que pueblos que han alcanzado un perfecto desenvolvimiento de su
genio presiden al glorioso coronamiento de su obra”. América,
nuestra América, posee ya una realidad que simplemente debe scr
potenciada. No se trata de cambiar la realidad que esta América
ha creado ya a lo largo de una historia llena de peripecias, dolores
y sufrimiento, por una realidad que nada ha tenido que ver con
ellos: “Existen ya, en nuestra América Latina —dice Rodd—, ciuda-
des cuya grandeza material y cuya suma de civilizacion aparente
las acercan con acelerado paso a participar del primer rango en el
mundo.” Ciudades creadas por los esfuerzos de libertadores, conser-
vadores y civilizadores dando asi origen a ciudades propias de ésta
nuestra América, ciudades con su propia personalidad. La que les
ha dado la fuerza que las hizo posible. Ciudades que no pucden

s 1bid., p. 202.
v [bid., p. 205
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“terminar, por simple imitacién, “en Sidén, en Tiro, en Cartago”
. Porque _ésta nuestra América no es utilidad, sino cultura €es iritu.
'No es Sidén, Tiro o Cartago, sino Atenas, Roma. “No zlesxfxa éis:
en predicar el Evangelio de la delicadeza a los escitas ——gice
Rodé6—, el Evangelio de la Inteligencia a los beocios, el Evangeli

del desinterés a los fenicios.”1® Ariel no es Calibin ’aun ue %’11'0
l?é_n pueda estar al servicio de Ariel. La técnica ’la ci(clincia ‘l:)-
util, al servicio del espiritu de lo ‘que es propio ’de ésta nue,stn
América. Un espiritu que se ha ido formando a través de un;l

historia que inttilmente se i rrar
S ha ue ldo bO a O i
: o | q , por considerdrsele

3. ENTRE EsciLA v CARIBDIS

En José Martf se van a expresar dos experiencias. La doble expe-
riencia a que estard sometido su pueblo, Cuba. La experiencia Izle
la :Amérxca que ha luchado por su independencia frente a Es-
pafia, des.de 1810; y la experiencia de la América que estd ya sien
do sometida a nueva dominacién. Mart{ sabe del coloni'xl);'smo :
prevé ya el neocolonialismo. Cuba forma parte de los ﬁltix;los terrz
torios de ultramar de Espafia; territorios que los Estados Unidos
se han propuesto hager suyos. Sabe de la intransigencia espafiola
;zesp;agt% a sus colonias y de la codicia del nuevo imperialismo.
En 9 Cul?a, y las Antillas atin bajo dominio espaiiol, buscan su
independencia, como la buscaban el resto de la Améri(,:a hispana;
pero sé.lo para caer bajo la dependencia de los Estados UnidolsL l‘lé
se perfilan ya como el poderoso agente del neoimperialismo S%r'i
frente a esta situacién que Martf proponga a la América cl ;’o cr
to asuntivo de que venimos hablando. La experiencia libef’nd())r”;

conservadora y civilizadora debe ser ahora parte de la HUCV'I‘ ex :2
riencia. Habrd que asimilar cstas experiencias para el lom‘o‘ d(; Il)'ls
metas que, a través de ellas, se quisieron alcanzar. Habrz‘i3 que vo‘l.-

- ver i : i
a la realidad, por negativa que ella pueda parecer. Habri

que volver a la propia historia. A una historia que no podia ser
ignorada. Y dentro de esta historia, a la realidad EorjadIZx (;1- el
hombre de esta América. Forjada en la larga colonizacion I)iber'x
en ‘los frustra.dos esfuerzos de liberacién, conservaduri;mo y civilti:
zac1é'n. Expcrlcncms que son ya parte de una historia que no puede
seguir siendo marginada. Habr4 que partir de ella, de las expe-

rienci X ié
cias de los hombres que, quicrase o no, han hecho ya una

© Ibid., p. 205.
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historia: la historia de ésta nuestra América. Una historia que no
puede seguir siendo vista como extrafia a la que es propia, ni como
inferior a historia alguna. Una gran historia es la de pueblos que
han sufrido largos siglos de dominaci6n, y han luchado, a través
de los mismos, por eliminarla. Los tres largos siglos de esclavi-
tud de que habla Bolivar; y cuatro en las tierras como las de las
Antillas, que una y otra vez, habian venido insistiendo, e insisti-
rén, seguir el camino de liberacién de los pueblos del continente.
Un siglo mds de esclavitud bajo el colonialismo hispano que serd,
para Cuba y el Caribe, un siglo mas de experiencias. Las experien-.
cias que ofrece la Hispanoamérica del continente, desgarrada por
guerras intestinas y, sometida poco a poco al nuevo imperialismo.
Marti conoce de todas estas experiencias: Cuba es también Améri-
ca. La América criolla, mestiza, india, negra; la de los hombres que
trabajan en el campo y la de los que laboran en las ciudades. Amé-
rica, que no es barbara ni civilizada; simplemente la 'América que
busca realizarse por los dificiles caminos de la libertad. De esta
abigarrada América, nuestra América, habrd entonces que partir
para realizar las metas cxpresas en sus diversos proyectos.

Dentro de esta historia José Marti termina una etapa e inicia
otra. Se enfrenta, como sus iguales en América, al colonialismo
hispano, siendo acribillado por las balas espaiiolas. Pero también
se enfrenta ya bizarramente, al neocolonialismo que amenaza la li-
bertad, antes de alcanzar la de su pueblo, como amenaza la de
toda ésta su América. Sufre prisiongs y destierros para acabar dando
la vida en la que tiene que ser la tiltima batalla contra el colonia-
lismo, pero enfrentdndose, con su pluma y consejo, al Imperio que
ya pretende ocupar el “vacfo de poder” que va dejando el impe-
rialismo ibero en América. En ésta su doble lucha, insistird, sin
cesar, en la necesidad de fortalecer y preservar, la identidad del
hombre de esta América, asi como la realidad que la ha origina-
do. Habrd que asumir esta realidad, afirmar la propia identidad
y actuar de acuerdo con las mismas. La vispera de su muerte en
Entre Rios, el 18 de mayo de 1895, Marti escribe a su amigo Manuel
Mercado en México sobre sus temores. Sabe que va a morir al si-
guiente dia, pero le preocupa lo que advendrd, una vez que Cuba
se libere de Espafia. Sabe que no s6lo ha de morir frente al coloni-
zador hispano, sino también, prevenir a su América del peligro
que la acecha. “...yo estoy todos los dias en peligro de dar mi
vida por mi pals y por mi deber —puesto que lo entiendo y tengo
4nimos con que realizarlo de impedir a tiempo con la independen-
cia de Cuba que se extiendan por las Antillas los Estados Unidos
y caigan con esa fuerza mds, sobre nuestras tierras de América.
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- Cuanto hice hasta hoy, y haré, es para eso.” Intuye que las Antillas
B Ruedeu 1legar a ser el trampolin, el punto de partida, de la expan-
sién estadunidense sobre el resto de América, Quisiera liberar a su
tierra de Esgaﬁa, pero siente temor de que la misma sea anexada
por_l_a propia Espafia, a los Estados Unidos. Anexién que seré,
también el punto de partida de la expansién de este pueblo sobre
?‘1 re.sto dq ésta su América. Somos los mis interesados contintia,
en impedir que en Cuba se abra, por la anexién de los imperialis-
tas de alld y los espafioles, el camino que se ha de cegar, y con
nuestra sangre estamos cegando, de la anexién de los imeblos
de nuestra’ América, al Norte revuelto y brutal que los desprecia"'
Mart{ sabe del otro imperialismo que desprecia, acaso mds que'
Espafia, a los hombres de esta América. Mart{ conoce a ese pueblo
que ya pujante se lanza a conquistar a hombres y tierras que tra-
tan de liberarse de viejas conquistas. “Vivi en el monstruo —dice—
¥ le conozco las entrafias: y mi honda es la de David.” Sabe de mo-
vimientos “celestinos”, de prohombres “desdefiosos de la masa pu-
!ante. —la masa mestiza, hibil y conmovedora del pais— la masa
mtehger}te y creadora de blancos y negros”. Movimientos que ha-
;:);zta:ns({)x:cgmﬁnt&de ane).nomsmo. Ma‘J‘rti Iuc~hé tambi.én, contra estos
¢ habla ya dice, de que “Espafia preferirfa entenderse
con los Estados Unidos a rendir la Isla a los cubanos”. La guerra
de u~1dependencia es por ello una lucha contra todas las fuerzas
espafiolas y cubfmfts, que pretenden traspasar el dominio de Cubz;
SL s{}gfvo Imperialismo, “la anexién de Cuba a los Estados Uni-
Espaﬁfl, la naci'én que ha dado origen a esta América, sigue sien-
?;?ni? r(rinsma egqsta nacién incapacitada para reconocer la impor-
a de su propia obra. Es la misma nacién que, en 1810, preferia
entregar sus dominios a Napoleén I, o al rey de Portugal, antes
](%ue conceder y reconocer la independencia de sus colonias. La
spafia de la que Martf —como Bolfvar, San Martin, Hidalgo y otros
préceres de la independencia hispanoamericana—, se sabe hijo, pero
una nacién altiva, codiciosa y egoista. La misma nacién qllxep ha
dado al mundo ejemplo de hidalguia, valor y entereza en la lucha
por sus derechos como pueblo formado por hombres libres; pero
;]ue no es capaz de reconocer en otros hombres, sus propios’hijos,
uo;amls:t)fas derechéos que rec-lamg para sf. Marti se ha enfrentado
1 y V€z a €sa su nacion, tratando de hacerle reconocer en
0s pueblos por ella formados, el espiritu que esta nacién ha im-

n € .
José Martf, “Carta a Manuel Mercado”, Campamento de Dos Rios, 18 de

mayo de 1895, Obr ; .o
271?'273. 5, Obras Completas, vol, 1, Editorial Lex, Habana, 1933, pp.
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preso en ésos sus ineludibles hijos. Buscando esta comprensién
es que ‘Marti ha sufrido prisiones y destierros y se dispondrd a
sufrir la muerte. Marti hace expreso este sentimiento, el cual le
liga con los grandes préceres de la independencia, alegando como
ellos sus derechos frente a la altiva Espafia. Una Espafia que sabe
también suya, pero ante cuya intransigencia acabard separdndose.
En la primera gran accién revolucionaria de Cuba contra el
despotismo espafiol, nacida con el grito de Yara en 1868 y que ter-
minard cruelmente en 1878, la Espafia de las guerras de indepen-
dencia en el continente, mostrar4 una vez mds su “alma’ cruel y
rencorosa”. ¢Qué defendié Espafia en América? ¢Qué defiende Espa-
fia en Cuba? “No es el honor lo que Espaiia defiende en América
—escribe Martf en 1893, fecha en que ya se prepara la nueva insu-
rreccién—, porque el honor.no estd en corromper y asesinar a nues-
tros propios hijos, cada cual hijo del otro, y los unos los de los
otros: lo que Espafia defiende en América es la posesién.”?2 Padres
matando a sus hijos, hermanos a sus hermanos, tal es la guerra
entre Espafia y sus colonias. Y asi como los liberales de Cédiz, los
liberales de la Primera Repuiblica espafiola en 1873, nada querrdn
saber de los reclamos de los liberales americanos en Guba y las
Antillas. Al igual que los liberales de Cédiz, los liberales de esta
Primera Reptblica espafiola se aprestaron a aplastar una rebelién
motivada por las mismas razones por las cuales antes ellos se habfan
enfrentado a la monarqufa. Una vez mds la vieja historia. Nada
hacen los americanos de Cuba, que o hayan antes hecho los espa-
fioles en la Penfnsula. “Como la Penfnsula quemé a Sagunto —es-
cribe Mart{ hablando de la primera insurreccién cubana—, Cuba
quemoé a Bayamo; la lucha que Cuba quiso humanizar, sigue tre-
menda por la voluntad de Espaiia, que rechazé la humanizacién.”
Los cubanos piden, “y la piden muriendo, como los republicanos
espafioles han pedido su libertad tantas veces, su independencia
de la opresién, su libertad del honor. ¢Cémo ha de haber republi-
cano honrado que se atreva a negar para un pueblo derecho que
¢l usé para si?” En esta injusta lucha mueren hijos de la misma
Espaifia luchando por lo mismo que unos hombres quisieron y no
estin dispuesto a dar y otros insisten en hacer suyo. “¢sNo espan-
tard a la Republica espafiola —pregunta Marti— saber que los es-
pafioles mueren por combatir a otros republicanos?” Espaiia ha
luchado porque se respete la voluntad de su pueblo, Cuba lucha
porque se respete la voluntad del suyo. La Republica niega el
derecho de conquista, pero un acto de conquista es el que realiza

13 “Termin Valdés Dominguez”, Articulo publicado en “Patria”, 28 de no-
vicmbre de 1893, Ibid., 1, pp. 40-41.
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_Queriendo aplastar a-los cubanos. Los. republicanos espafioles han - ‘
" declarado que si las Cortes no votan por la Republica, los republi-

canos volverdn a la oposicién acatando la voluntad -popular; ¢por
qué no han de hacer lo mismo los cubanos si se niega la voluntad
de su pueblo? ¢Qué es lo que ofrecen los republicanos espafioles?
S6lo una autonomia que antes reclamaron los cubanos, pero Espa-
fia se neg6 entonces a darles. Ahora los cubanos sélo quieren ex-
presarse libremente, respecto a si aceptan esta autonomia o quieren
la plena independencia. Por ello, la Reptiblica espafiola no puede
ahora, imponerles lo que antes les ha sido negado sin obtener la
aceptacién del pueblo cubano.

“Si Cuba ha decidido su emancipacién ~dice Mart{—; si ha que-
rido siempre su emancipacién al alzarse en Republica; si se arroj6
a lograr sus derechos antes que Espaifia los lograse; si ha sabido
sacrificarse por su libertad, ¢querrs la Republica espafiola sujetar

- a la fuerza a aquella que el martirio ha erigido en Republica cu-

- bana?” Se dice, agrega, que ahora Espafia concederd a Cuba los
derechos que antes pedfa, razén por.lo cual no tiene ya sentido
la insurreccién emancipadora. Pero, “¢qué derechos tiene Espaiia
para ser benéfica después de haber sido cruel?” ¢Cémo ha de con-
ceder lo que ya le ha sido arrancado por un pueblo en lucha?
“¢CGoémo quiere que se acepte ahora lo que tantas veces no ha sabi-
do dar? ¢Cémo ha de consentir la revolucién cubana que Espaiia
conceda como duefia, derechos que tanta sangre y-tanto duelo ha
costado a Cuba defender? Espafia expla ahora horriblemente sus
pecados coloniales.” “Si Espafia no ha querido ser nunca herma-
na de Cuba, ¢con qué razén ha de pretender ahora que Cuba sea
su hermana?” Se ha actuado siempre con dos medidas: una para
los espaiioles de la Peninsula, otra para los espafioles de América.
“Lo que para Espaiia fue gloria inmarcesible, Espafia misma ha
querido que sea para ellos [los cubanos] desgracia profundisima.”
“Si el ideal republicano es el universo, si ¢l cree que ha de vivir
al fin como un solo pueblo, como una provincia de Dios, dqué
derecho tiene la Republica espafiola para arrebatar la vida a los
que van a donde ella quiere ir?"13 Se dice que Cuba tuvo razén
en levantarse contra el despotismo mondrquico espaifiol, pero no ya
frente a la Repiiblica que mantiene sus mismas demandas liberta-
rias. ¢Por qué? se pregunta Martf. “¢Por qué no os alzasteis junto
con Cuba cuando ella reclamé lo que ustedes los republicanos re-
clamaran ahora para sf? ¢Por qué no tuvisteis siquiera el valor de
decir que tenfa razén? ¢Por qué fuisteis tan complacientes con la

#-“Cuba y la primera Repiblica Espafiola”, Madrid, 15 de febrero de 1872,
Ibid, 1, pp. 42-49.

’

*EL PROYECTO ASUNTIVO 283

infamia?” ¢Cémo pueden ahora exigir nueva subordinacién a un
pueblo que atin est4 luchando por su libertad? Que recuerden Io; |
espafioles como ellos lucharon contra la invasién francesa, de igua
forma los insurrectos en la América ayer, como los; de Cuba hoy,
lucharén contra ellos. ¢(No saben, acaso, los espafioles, que una
guerra de independencia es invencible? ¢Qué es entonces la 1r'1de?-.
pendencia reclamada una y.otra vez por América, es un castigo
“iSil Es la independencia; castigo tremendo de vuestros seculares
errores de colonizacién, de vuestra politica absolutls_ta de conquis-
tadores en tiempo de libertad, de vuestra opresién. sin limite en lo
dura, y sin descanso en lo cruel. ¢Cémo os atrevéis a combaur en
los demds como culpa que combatan una culpa que fue vuestra,
que como vuestra culpa reconocié?’1* Justo es que ahora 'Espaga
pague sus pecados. Pecados cometidos a lo largo de cuatro siglos de
dominio sobre sus propios hijos. Espafia ha hech9 de su propia
grandeza como nacién luchando por su libertad,vmfamxa-que ’ha
de ser perseguida y destruida en otros pueblos, en sus :propios
pueblos. .

4. REALIDAD Y ANTICOLONIALISMO

Martf sabe ya que serd necesario morir para alcanzar .la indepen-
dencia frente a un pueblo que no sabe reconocer a sus iguales, que
no sabe reconocer a los hijos de su misma sangre y su misma histo-
ria. Pero, ¢morir para qué? g]\:Ic?rir para que otros pueblos, no
mejores que el espafiol se beneficien y se queden con Ia presa que
éstos suelten? “Sobre nuestra historia —escribe Marti— hay otro
plan més tenebroso que lo que hasta ahora conocemos y es el 11}1§L10
de forzar a la Isla, de precipitarla a la guerra, para tener pretex-
to de intervenir en ella, y con el crédito de mediador y de garanltl-
zador, quedarse con ella. Cosa mds cobarde no hay en dlos anales
de los pueblos libres: ni maldad mds fria. ¢Morir, para dar pie en
que levantarse a esas gentes que nos empujan a la muerte para
su beneficio? Valen mds nuestras vidas, y es necesario que Ia IISIfl
sepa a tiempo esto. |Y hay cubanos, cubanos, que sirven con a a;-
des disimulados a estos intereses!”*® El poderoso vecino crece rr; $
cada dia y busca realizar sus ya _viejos suefios hegemoénicos soblre as
tierras que Espafia y Colén abrieran al mundo. Los voceros de esa

# “Ia solucién”, en La cuestién cubana, Sevilla, 26 de abril de 1873,

thid., 1, pp. 49-56. o -
I“‘ "Cnrgxpa Gonzalo de Quesada”, Nueva York, 14 de diciembre de 1889.

Ibid., 11, pp. 197-198,
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nacién expresan ya, sin tapujos, sus aspiraciones. Incorporar a su
bandera mis estrellas. “No queremos mds que ayudar a la prospe-
ridad de esos ‘pueblos”, dice el Tribune. Pero el Herald agrega
“Blaine se adelanta a los sucesos, como unos cincuenta afios”. Alo
que contesté Marti incitando a la América para que no sea pas-
to de las nuevas ambiciones, “|A crecer, pues, paises de América
antes de los cincuenta afios!” Es urgente, para ésta nuestra Amé:
rica, crecer y fortalecerse, antes de que sea tarde, Los Estados Uni-
dos se preparan a expulsar a Europa de América para ocupar los
vacios de poder que esa expulsién origine. ¢Por qué nuestra Améri-
ca ha de colaborar en la forja de las cadenas de la nueva depen-
dencia? “¢A qué ir de aliados, en lo mejor de la juventud, en la
batalla que los Estados Unidos se preparan a librar con él resto
del mundo? ¢Por qué han de pelear sobre las Reptiblicas de Amé-
rica sus batallas con Europa, y ensayar en pueblos libres, su siste-
ma de colonizacién?"1® Los Estados Unidos tratan de convencer
a los pueblos de la América que se han librado del dominio ibero, a
que liguen su suerte a los intereses del nuevo imperio. Tal es el
sentido que para Mart{ tiene el Congreso Internacional reunido
en Washington en 1889. Una nacién que nada quiso hacer por los
pueblos de Latinoamérica, cuando éstos se enfrentaron a sus domi-
nadores europeos, ahora quiere que estos mismos pueblos acepten
su hegemonia y la ayuden a expulsar al colonialismo europeo de
América. ¢Para qué? Simplemente para imponer su propia domi-
nacién. jAmérica para los americanos|

¢Qué hicieron los Estados Unidos, en los diez afios de guerra
df: los patriotas cubanos para liberarse del despotismo espaiiol?
Simplemente nada. Pero ahora, extrafiamente ve Marti, se mues-
tran mds que dispuestos a entrar, con cualquier pretexto, en una
aventura que simplemente los favorecerd. Martf ve proféticamente
lo que va a suceder poco tiempo después de su muerte. “De la
tiranfa de Espafia —escribe Mart{— supo salvarse la América espa-
fiola; y ahora después de ver con ojos judiciales los antecedentes
causas y factores del convite, urge de ir, porque es la verdad, que’
ha llegado para la América espafiola la hora de declarar su segun-
da m::lependencia.“ Los peligros habra que seiialarlos, pienso, cuan-
do aun se pueden evitar y no cuando ya se los tienen encima, El
convite en Washington no es sino el preludio de lo que los Estados
Umdos-qmeren de esta América. Nada antes han querido saber
de las libertades de los pueblos latinoamericanos aunque ahora ya

‘hable iali
| n de expulsar al colonialismo europeo. “No fue nunca la de

1 “Congreso Internacional de Washingt " i6
ng f on 11", La N :
20 de diciembre de 1889, 1bid., 11, rp- l&:ﬂ-l‘!«‘l. # Mockon, Buenos Adres
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Norteamérica, ni aun en los descuidos generosos de la juventud,
aquella libertad humana y comunicativa que echa a los pueblos,
por sobre montes, de nieve, a redimir un pueblo hermano... Del
holandés mercader, del alemdn egofsta, y del inglés dominador se
amasé con la levadura del ayuntamiento sefiorial, el pueblo que
no vio crimen en dejar a una masa de hombres, so pretexto de la
ignorancia en que la mantenifa bajo la esclavitud de los que se re-
sistfan a ser esclavos.” Los Estados Unidos sélo se han enfrentado
a los colonizadores europeos para impedir que éstos le arrebaten
futuras conquistas. No se ha dirigido a los europeos “sino para im-
pedir su extensién, como en Panam4, o apoderarse de su territorio
como en México, Nicaragua, Santo Domingo, Hait{ y Cuba, o para
cortar por la intimidacién sus tratos con el resto del universo,
como en Colombia, o para obligarlos como ahora a comprar lo que
no puede vender, y confederarse para su dominio”.” S6lo buscan
imponer su hegemonia, ahora con pretextos como el del anticolo-
nialismo europeo. Manipulan para imponerse, dividen y enfrentan
a los pueblos de ésta nuestra América. “Y es voz undnime —agrega
Marti— que el congreso no ha de ser mds que junta nula..., o
pretexto de una caceria de subvenciones.” ¢Qué hardn los pue-
blos de América? “sSe entrardn, de rodillas ante el amo nuevo, las
islas del Golfo? ¢Consentira Centroamérica en partirse en dos, con
la cuchillada del canal en el corazén, o a unirse por el sur, como
enemiga de México, apoyada por el extranjero que pesa sobre Mé-
xico en el norte, sobre un pueblo de los mismos intereses de Cen-
troamérica, del mismo destino, de la -misma raza? ¢Empeiiard,
venderd Colombia su soberanfa?... ¢Por la esperanza de apoyo
contra el extranjero de Europa... favorecerd Venezuela el predo-
minio extranjero mds temible, por mds interesado y cercano, que
anuncia que se ha de clavar, y se clava a sus ojos, por toda la casa
de Américar”18
El nuevo y amenazante imperio nada sabe, ni quicre saber de
ésta nuestra América y sus hombres. Este es sélo la encarnacion del
civilizador occidental que s6lo puede ver en otros hombres natu-
ralezas que han de ser dominadas y puestas a su servicio. Los Esta-
dos Unidos s6lo creen en su propia superioridad y, por ello, sélo
verdn en el resto del mundo un simple instrumento. “Creen en
la necesidad —dice Marti—, en el derecho bdrbaro, como unico
derecho: ‘Esto serd nuestro, porque lo necesitamos’. Creen en la
superioridad incontrastable de ‘la raza anglosajona contra la raza

1 “Congreso Internacional de Washington 1", La Nacién, Bucnos Aires, 19
de diciembre de 1889, Ibid., 11, pp. 129-136.
1 “Congreso Internacional de Washington II", Ibid., 11, pp. 137-14L
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de Hispanoamérica estdn formados, principalmente de indios y de
negros. Mientras no sepan mids de Hispanoamérica los Estados
Unidos y la respeten més. . ., ¢pueden los Estados Unidos convidar
a Hispanoamérica a una unién sincera y ttil para Hispanoamé-
rica? ¢Conviene a Hispanoamérica la unién politica y econémi-
ca con los Estados Unidos?” ¢Qué sentido tiene la unién econémica
que patrocinan? “El pueblo que compra, manda. El pueblo que ven-
de, sirve. Hay que equilibrar el comercio para asegurar la libertad.
El pueblo que quiere morir, vende a un solo pueblo, y el pueblo
que quiere salvarse, vende a méas de uno.” “Lo primero que hace
un pueblo para llegar a dominar a otro, es separarlo de los demds
pueblos. El pueblo que quiera ser libre, sea libre de negocios. Dis-
tribuya sus negocios entre pafses igualmente fuertes. Si ha .de
preferir a alguno, prefiera al que lo necesite menos, al que lo desde-
fie menos. Ni uniones de América contra Europa, ni con Espaifia
contra un pueblo de América.”19
¢Pueblos que desdefien a otros pueblos? ¢Acaso los Estados Uni-
dos no se han mostrado siempre desdefiosos de los hombres y
pueblos de ésta nuestra América? Se ha venido hablando de ane-
xién de Cuba a los Estados Unidos. ¢Qué opinan los Estados Uni-
dos de esta anexién? The Manufacturer, de Filadelfia, escribe el
16 de marzo de 1889, preguntindose “¢Queremos a Cuba?” Se viene
hablando, dice el articulo, que los Estados Unidos quieren com-
prar a Espafia la Isla de Cuba. Que Espafia quiera venderla, no
serfa descabellado. Espafia es una nacién pobre y necesita dinero.
¢Pero conviene a los Estados Unidos esta incorporacién? Mucho po-
drian hacer los Estados Unidos en la Isla, {pero le conviene? Pre-
gunta que se plantea, no tanto respecto a los beneficios econémicos
que podrfa aportar ese dominio, sino en relacién con los hom.-
bres que la habitan. “sCual ser4 el resultado de la tentativa de in-
corporar a nuestra comunidad politica una.poblacién tal como la
que habita la Isla? Ni un solo hombre entre ellos habla nuestro
idioma, la poblacién se divide en tres clases: espafioles, cubanos de
ascendencia espafiola y negros.” Y aquf vuelven, como lejano eco,
a repetirse conceptos que sobre esta América habfan expresado los
De Pauw, Buffon, Voltaire, Reynal y otros. “Los espafioles —dice
The Manufacturer— estdn probablemente menos preparados que
los hombres de ninguna otra raza blanca para ser ciudadanos ame-
ricanos. Han gobernado a Cuba siglos enteros. La gobiernan ahora

** “La conferencia monetaria de las republicas de América”, La Revista
lustrada, Nueva York, mayo de 1891, Ibid., 11, pPp. 259-268.

t;;]atina"-' Creen en la bajeza de la raza negra, que esclavizaron ayery -
~ vejan hoy, y de la india, que exterminan. Creen que los pueblos
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con los mismos métodos que han empleado siempre, métodos en
que se juntan el fanatismo y la tiranfa y la arrogancia fanvfarro‘
na... lo menos que tengamos de ellos serd lo mejor.

¢Y los cubanos? “Los cubanos no son mucho mds deseablf:s. A. los
defectos de los hombres de la raza paterna unen el afeminamien-
to, y upa aversién a todo esfuerzo que llega verdaderam.er.lte a
enfermedad. No se saben valer, son perezosos, de moral deflglente,
e incapaces por la naturaleza y la experienf:i_a_ para cumplir con
las obligaciones de la ciudadania en una rep}lbhcz} grande“y libre.
Las viejas calumnias se repiten sin imaginacién ninguna.- §u falta
de fuerza viril y de respeto propio estd dem'ostrada'por la indolen-
cia con que por tanto tiempo se han sometido a la opresxén. espa-
fiola; y sus mismas tentativas de rebelién han sido tan lastimosa-
mente ineficaces.” Los Estados Unidos no podfan conced'er a t'ales :
hombres la misma suma de poderes con que han sido .mv.es'txdos
los ciudadanos libres de esa nacién. Serfa “llamarlos al ejercicio de
funciones para las que no tienen la menor c'apacidad'f. “En cuanto
a los negros cubanos estdn claramente al nivel de la ‘barbarie. El
negro mis degradado de Georgia estd mejor pregarado para la pre-
sidencia que el negro comiin de Cuba para la ciudadanfa america-
na.” ¢Qué se podria hacer entonces con Cuba? ¢Poblarla con hom-
bres de la raza que ha hecho posible una nacién como l(‘)‘S Esfa(;os
Unidos, eliminando a las razas incapaces'para este logro? “La Unica
esperanza que pudiéramos tener de habitar a Cuba para la 'dlgm-
dad del Estado, serfa americanizarla,por completo —dice el diario—
cubriéndola con gente de nuestra propia raza; y ain queda por le
menos abierta la cuestién de si esta misma raza no .degencrarfa.
“Podriamos hacernos de Cuba a un precio muy bajo, y pagarla
todavia mds cara.”?20 . i

The Evening Post, a su vez, €l 21 de marzo del mismo afio, agre-
ga a los puntos de vista del The Manufacturer, los propios dicien-
do: “Todo esto lo reiteramos con énfasis nosotros, y atin se puede
afiadir que si ya tenemos ahora un problema del Sur que nos per-
turba mds o menos lo tendrfamos mds complicado si admiti¢semos
a Cuba en la Unidn, con cerca de un millén de negros, muy infe-
riores a los nuestros en punto a civilizacién, y a quienes se ha- de
habilitar, por supuesto, con el voto y colocar polmcamen‘te al nivel
de sus antiguos duefios.” Un problema que ha de ser evitado, y es
por ello que la anexion de que se viene haplando fleba ser rech.a-
zada por la opinién estadunidense. Es la misma opinén y los mis-

® The Manufacturer, Filadelfia del 16 de marzo de 1889.. “¢Queremos a
Cuba?” publicado por Marti en un folleto en ¢l Avisador Hispanoamericano.
Aparece en Mart{ Obras Completas, 1, pp. 644-G46.
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como un gran problema la posible anexién del resto del territorio
de México, el hecho de encontrarse demasiado poblado. “Lo pro-
bable —agrega The Evening Post— es que nos veamos libres de un
castigo tal y como la anexién de Cuba por la negativa de Espafia
a vender la Isla.”"?! Existian otras formas de incorporacién que no
tienen que ser, precisamente, las de la anexién. Bastaba proteger
a estos pueblos contra sf mismos, esto es, contra sus intentos de li-
bertad para los cuales no se encuentran maduros. Por ello, después
de la derrota de Espafia en las Antillas y el Pacifico, los Estados
Unidos ocupardn en forma “protectora” Cuba, Santo Domingo,
Puerto Rico y las Filipinas. :

- José Marti contestard, indignado, al The Evening Post. Los cu-
banos, los duefios de esas tierras no han deseado ni desean la con-
trovertida anexién. No la quieren los cubanos que han luchado y
Jluchan por su independencia. “Ningtin cubano honrado —dice—
se humillard hasta verse recibido como un apestado moral, por el
mero valor de su tierra, en un pueblo que niega su capacidad, in-
sulta su virtud y desprecia su cardcter.” Acepta la existencia de
algunos cubanos, como existen también latinoamericanos que pien-
san que anexiondndose a los Estados Unidos podrin regenerar su
raza. “Haya cubanos que por mdviles respetables, por una admira-
cion ardiente al progreso y la libertad, por el presentimiento de sus
propias fuerzas en mejores condiciones politicas, por el desdichado
desconocimiento de la historia y tendencias de la anexién, desea-
rian ver la Isla ligada a los Estados Unidos.” No asf los cubanos
que han luchado por su libertad. Estos no desean la anexién de
Cuba a los Estados Unidos. “No la necesitan. Admiran esta nacién,
la més grande de cuantas erigié jamds la libertad —dice Marti—;
pero desconfian de los elementos funestos que, como gusanos en la
sangre, han comenzado en csta republica portentosa su obra de des-
truccién.” Admirable, sin duda, es esta portentosa nacién ameri-
cana. Pero no se puede creer, honradamente “que el individualismo
excesivo, la adoracién de la riqueza, y el jibilo prolongado de una
victoria terrible, estén preparando a los Estados Unidos para ser la
nacién tipica de la libertad”. “Amamos a la patria de Lincoln,
tanto como tememos a la patria de Cutting.” El pueblo cubano
es un pueblo que ha luchado permanentemente por su libertad.
“Hemos sufrido impacientes bajo la tiranfa; hemos peleado como
hombres, y algunas veces como gigantes, para ser libres.” “Merece-
mos en la hora de nuestro infortunio, el respeto de los que no nos

* The Evening Post, Nueva York, 21 de marzo de 1889, publicado por Marti
folleto citado, Ibid., pp. 64G-G48.

"mos motivos por los que en 1847 los Estados Unidos consideraron -

EL PROYECTO ASUNTIVO 289

ayudaron éuando quisimos sacudirl‘o.” No somos afe‘r‘ninados. Esos
jovenes que asi son calificados, tuvieron el valor de. llevar al bra-
70 una semana, cara a cara de un gobierno despético, el luto de
Lincoln”. Los cubanos, como los pueblos que forman fésta nuestra
América, han tenido que luchar solos para alcanzar su independen-
cia, al contrario de los Estados Unidos que co_ntaron, para alcan-
zar sus libertades, con la ayuda de las potencias enemigas de In-
glaterra a Francia y Espafia. “Nosotros no tenfamos hessianos ni
franceses, ni Lafayette o Steuben, ni rivalidades de rey que nos
ayudaran.” En esta lucha los Estados Unidos nunca alzaror’x’ su voz
ni su mano. “No alzaron la mano. No dijeron palabra’ Nada
puede querer Cuba ni ésta nuestra ‘América de una 13ac16n que
sélo ve por sus intereses. Cuba ha de expulsar a Espz}‘na de estas
tierras, pero sin ayuda de los Estados Unidos. Porque, " una vez en
Cuba los Estados Unidos —pregunta Marti— ¢quién los saca.d.e
ella?” “El sacrificio oportuno es preferible a la aniquilacién defini-
tiva. Es posible la paz de Cuba independiente con los Estados .
Unidos —dice en otro lugar—, sin la pérdida, o una transformacién
que es como la pérdida, de nuestra nacionalidad.”2?

5. ASUNCION Y LIBERACION

El desconocimento de la propia historia, tanto como el descono-
cimiento de las propias fuerzas y Ia admirzfcnén irracional de his-
torias y fuerzas extrafias han podido conducir a algunos latinoame-
ricanos a desear una subordinacién para salir de otra. De alli la
necesidad de conocer y asumir la propia l}istoria; de conocer 'y
asumir la propia realidad. Saber de las propias fuerzas y utilizarlas
ha de ser Ja mas segura forma de regeneracién de la realidad de
esta América. Espafioles, indios, mestizos y negros son parte de esta
realidad, parte de historia de ésta nuestra América. Para superarla
habrd que partir de ella misma. Marti, se enfrenta abiertamente,
al proyecto civilizador, el cual hacfa de una nueva dependencia el
cje de la futura libertad. *“¢En qué patria puede tener un hombre
mis orgullo —pregunta Marti— quc en nuestras reptiblicas c}oloro-
sas de América, levantadas entre las masas mudas de ll’ldlf)s, al
yuido de pelea del libro con el cirial, sobre los brazos sangrientos
de un centenar de apéstoles? De factores tan dc;scompuestos, ja-
mds, en menos tiempo histérico, se han creado naciones tan adelan-
tadas y compactas.” Error grave ha sido ignorar esta extraordinaria

= «Vindicacién de Cuba”, publicado por The Evening Post, Nueva York, 25
de marzo de 1889, Ibid., 1, pp. 648-652.
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B . o .. / ‘v ..
* historia. La historia tejida con sangre y sacrificios de pueblos que.

han tenido que luchar solos contra poderosos enemigos. Que han
tenido que luchar contra coloniajes que sélo tratan de relevarse
los unos a los otros. Sietemesinos, llama Martf, a los hombres que
ignoran o pretenden ignorar su realidad, su tierra, y los hombres
que forman sus pueblos. “Los que no tienen fe en su tierra —dice—
son hombres de siete meses. Porque les falta el valor a ellos se los
niegan a los demds.” “Hay que cargar los barcos de estos insectos
dafiinos, que le roen el hueso a la patria que los nutre.”

Son estos hombres los que 'se avergiienzan de su patria, de su
padre, de su madre y sus hermanos. Que quisieran haber nacido
en Madrid o en Parfs, jamds en esta tierra de indios, mestizos,
negros y mulatos. “Si son parisienses o madrilefios, vayan al Pra-
do, de faroles, o vayan a Tortoni de sorbetes. [Estos hijos de carpin-
tero, que se avergiienzan de que su padre sea carpintero! jEstos
nacidos en Ameérica, que se avergiienzan, porque llevan delantal
indio, de la madre que los crid, y reniegan, |bribones!, de la madre
enferma, y la dejan sola en el lecho de las enfermedades! Pues,
¢quién es el hombre? ¢el que se queda con la madre a curarle la
enfermedad, o el que la pone a trabajar donde no la vean, y vive
de su sustento en las tierras podridas, con el gusano de corbata,
maldiciendo del seno que lo cargd, paseando el letrero de traidor
en la espalda de la casaca de papel?” Esta América ha de salvarse
con lo que ha sido formada. Initil es que se pretenda imitar a la
otra América queriendo eliminar a sus indios, mestizos, criollos
y negros. “Estos hijos de nuestra América —agrega—, que ha de sal-
varse con sus indios, y va de menos a mis; jestos desertores que pi-
den [usil en los ejércitos de la América del Norte, que ahoga en
sangre a sus indios, y va de mis a menos| |Estos delicados, que son
hombres y no quieren hacer el trabajo de hombres!” Hombres que
se arrastran por cl suclo extranjero y olrecen lo que no les per-
tenece.

Aludiendo a Sarmiento, dice Martf: “No hay batalla cntre la
civilizacion y la barbarie, sino entre la falsa erudicién y la natura-
leza.” Hay batalla entre la realidad y los empefios por imponerle
lo que le es ajeno. Por cllo “El mestizo autdctono ha vencido al
criollo exético”. “Por eso el libro importado ha sido vencido cn
América por el hombre natural.”” “El hombre natural es bueno,
acata y premia la inteligencia superior, mientras ésta no se vale
de su sumisién para dafiarle.” Es el hombre dispuesto a recobrar
“por la fuerza el respeto de quien le hiere”. De este desdén han
surgido los tiranos. “Las republicas han purgado en las tiranfas su
incapacidad para conocer los clementos verdaderos del pafs, deri-
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var de ellos la forma de gobierno y gobernar con ellos.” Por ello
han fracasado los proyectos que en América I}an tratado de elud'lr
su propia realidad. No es la levita, ni la chistera lo que cambia .
a un pueblo, sino el saber qué es este pueblo'conomendo, asf, sus
mis altas virtudes y valores para que ellos sirvan de estimulo 'y
desarrollo. “Eramos una visién —dice Marti— con el pecho de atle-
ta, las manos de petimetre y la frente de niﬁo..l?ramos una mdsca-
ra, con los calzones de Inglaterra, el chaleco parisiense, el chaquet6n
de Norteamérica y la montera de Espaiia. El indio mudo, nos daba
vueltas alrededor, y se iba al monte, a bautizar a sus hijos. El
negro oteado cantaba en la noche la musica '(!e su cmrazén. .. el
campesino, el creador, se revolvia, ciego de 111d1gnac1én, contra
la ciudad desdefiosa, contra su criatura. ramos charreteras y togas,
en pafses que venfan al mundo con la alpargata en los pies y la
vincha en la cabeza.” Por ello fue un error, sobreponer a lo propio
lo extrafio y no tratar de conciliarlo. “El genio hubiera estado en
hermanar, con la caridad del corazén y con el atrevimiento de los
fundadores, la vincha y la toga; en desestancar al indio; en ir ha-
ciendo lado al negro suficiente; en ajustar la libertad al cuerpo

de los que se alzaron y vencieron por ella.” El pueblo natural siem-

pre se impone, haciendo fracasar aquello que no le es propio,
aquello que no le sirve de alimento. “El Rueblo natural, con el
empuje del instinto, arrollaba, ciego del tnunf_o, los bastones de
oro. Ni el libro europeo —dice Marti— ni el libro yankee daban
la clave del enigma hispanoamcyi‘cano.".S(; probd 'todo, el odio, lz}
guerra, pero no el amor que une y asimila. El libro se enfrentd
a la lanza, la razén al cirial, la ciudad al campo. “Se empieza,
como sin saberlo, a probar el amor.” Por ello, agrega: “Las levitas
son todavia de Francia, pero el pensamiento empieza a ser de Ame-
rica. Los jovenes de América se ponen la camisa de su sudor. En-
tienden que se imita demasiado, y que la §a1vacxén estd en crear.
Crear es la palabra de pase de esta gencracién.”

Gobernar es conocer la realidad sobre la que ha de gobernarse.
No es querer cambiar esta rcalidad por algo que no cxiste. Para
Marti, “el buen gobernante en América no es el que sabe como
sc gobicrna en alemdn o en francés, sino ¢l quc sabe con qué cle-
mentos estd hecho su pais, y como puede ir guu'\.ndolos en Cf)n]ll'll-
to, para llegar, por métodos e instituciones nacidas del pais mis-
mo, a aquel estado apetecible donde cada homb.re se conoce y
cjerce”. “El gobicrno ha de nacer del pafs. El espiritu del _goblerno
ha de scr del pafs. La forma de gobierno ha de avenirse a'l.a
constitucién propia del pais. El gobierno no es mds que el equili-
brio de los elementos naturales del pais.”
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~ ¢Y c6mo ha de ser esto posible? ¢Cémo han de poder los gober-
nantes gobernar de acuerdo con su realidad? ¢Cémo han de poder
conocer esta realidad? La tnica forma seri el educar a los ameri-
canos en el conocimiento de su propia realidad, para que por igno-
rancia no se lancen ya a la bisqueda de modelos extrafios a ella,
para fracasar una y otra vez Porque, pregunta “¢Cémo han de salir
de las Universidades los gobernantes, si no hay Universidad en
América donde se ensefie lo rudimentario del arte del gobierno,
que es el andlisis de los elementos peculiares de los pueblos de
América?” Nada de esto se ensefia a los jévenes, que han de adivi-
nar lo que no conocen. “A adivinar salen los jévenes al mundo con
antiparras yankees. o francesas, y aspiran a dirigir un pueblo que
no conocen.” Por ello deberia negarse la entrada, en la carrera
politica, a quienes nada saben de su propia politica. Por ello se
indignan los pueblos y derrumban armazones politicos y jurfdicos
que nada tienen que ver con ellos. Y a esto se'le ha llamado bar-
barie, cuando no es sino expresién de la presencia de un pueblo,
con su realidad, que se resiste a ser marginado en su propio nom-
bre. “Conocer el pais y gobernarlo conforme al conocimiento, es
el iinico modo de librarlo de tiranias. La Universidad europea ha
de ceder a la Universidad americana. La historia de América, de los
incas a acd, ha de ensefiarse al dedillo, aunque no se enseiie la de
los arcontes de Grecia. Nuestra Grecia es preferible a la Grecia
que no es nuestra. Nos es mds necesaria. Los politicos naciona-
les han de reemplazar a los politicos exéticos.” No se trata de ig-
norar al mundo, sino de asimilar al mundo. “Injértesc en nuestras
Reptblicas al mundo; pero el tronco ha de ser el de nuestras Re-
publicas.” Esta nuestra realidad, nuestra historia, nuestros hom-
bres, con sus abigarradas razas lejos de avergonzar a los americanos
deberfan llenarlos de orgullo. “Y calle el pedante vencido; que
no hay patria en que pueda tener el hombre mis orgullo que en
nuestras dolorosas reptiblicas americanas.”

Nuestra América entré a la historia, no por obra de sus conquis-
tadores, sino por lo que sus hombres han sabido hacer por anular
¢sa su conquista. Esto ¢s América. América con su esclavitud, pero
también luchando con sus hombres para ponerle fin. Asumir el
pasado no cs asumir la csclavitud, sino negarla para impedir que
vuelva a ser posible. “Con los pies en ¢l rosario —dice Marti— la
cabeza blanca y el cucrpo pinto de indio y criollo vinimos, denoda-
dos, al mundo de las naciones. Con el estandarte de la Virgen
salimos a la conquista de la libertad.” A lo largo de toda ésta
nuestra América curas, tenientes, mujeres, bachilleres, y con ellos
el pueblo, levantaron naciones donde sélo parecia haber cadenas,
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prisiones y reservas. Tal ha sido el pasado de nuestra América,
éstos han sido sus hombres. “El continente descoyuntado durante
tres siglos por un mando que negaba el derecho del hombre al
ejercicio de su razén, entrd, desatendiendo o desoyendo a los igno-
rantes.” Para este pueblo, “El problema de la independencia no
era el cambio de formas, sino el cambio de espiritu”. Esto es, el
cambio de actitud frente a una realidad que no deberfa continuar,
la de dependencia. No son modelos los que hay que cambiar,
sino la actitud frente a la realidad. Actitud para el cambio que
no implique la negacién del pueblo que reclamaba tales cambios.
Tal fue el equivocado camino, por ello “La colonia continué vi-
viendo en la Reptiblica, y nuestra América se est4 salvando de sus
grandes yerros. .. por la virtud superior, abonada con sangre nece-
saria de la republica que lucha contra la colonia”.

Se estd ya salvando el peligro que significo tal desviacién, la del
abandono del conocimiento de la propia realidad. Pero ahora se
presentan otros peligros. Peligros frente a los cuales ese mismo
conocimiento ha de ser bastién, fortaleza. Al frente estd ahora, dice
Marti, “un pueblo emprendedor y pujante que la desconoce y
desdeiia”. Este coloso, con su desdén, podria estar tentado a subyu-
gar a ¢sta nuestra América, si sus hijos no enarbolan ante ¢l lo que
ella ha sido, lo que ella ha sido capaz de hacer para alcanzar sus
libertades y para defenderlas. Nuestro vecino debe conocernos bien,
debe saber de lo que somos capaces para defender nuestras liberta-
des, como ellos ha defendido, en su momento, las suyas, “El desdén
del vecino formidable, que no la conoce, cs el peligro mayor de
nuestra América —dice Marti— y urge, porque el dia de la visita
estd proximo, que el vecino la conozca pronto para que no la des-
deiie. Por ignorancia llegarfa, tal vez, a poner en ella la codicia.
Por respeto, luego que la conociese, sacaria de ella las manos”.28
Los Estados Unidos no deben desdeiiarnos, deben conocernos para
que asi templen su codicia o sepan, tambié¢n, lo que ella puede
significar si la desatan.

Martf, mirtir de una independencia, serd, también, profeta de la
otra. La batalla ganada por Bolivar ha de ser, una vez mis gana-
da por otros americanos ¢n los que ha de continuar vivo Bolivar.
Mart{ siente en esa historia, a la que tanto ama, la presencia del
Libertador con quien sc inicié y dio fin a la primera etapa de esta
gran hazaiia. Hazana que ningin pueblo ha de menospreciar, como
hombre de esta América, ha de poder ignorar. Marti recuerda a
Bolfvar, el esperado libertador para su Isla, al que la intriga inter-

= “Nuestra América”, el Partido Liberal, México, 80 de encro de 1891, Ibid.,
I, pp. 105-112.
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né;:i.Oﬁail impidié llegar, pero que seguird siendo esperado por todo

- pueblo que busque su libertad. Bolivar es visto por Mart{ como la

esperanza nunca muerta de pueblos como los de ésta nuestra Améri-
ca. Por ello, hace del fracaso del que se dolia el Libertador, un sim-
ple accidente, que nada cuenta en la magnitud de la obra lograda y
lo que atin ha de lograrse. “Su gobierno nada mis se habfa venido
abajo —dice Marti—, pero ¢l acaso creyé que lo que se derrumbaba
era la repiblica.” Bolivar era el hombre en lamas, que inflamaba
y arrebataba. Ningin conquistador hizo lo que este hombre, como
Libertador. “¢No desata razas —pregunta Marti—, no desencanta
el continente, no evoca pueblos, no ha recorrido con las banderas
de la redencién mds mundo que ningin conquistador con la de la
tirania, no habla desde el Chimborazo con la eternidad y tiene
a sus plantas en el Potosi, bajo el pabellén de Colombia picada
de céndores, una de una de las obras mds bdrbaras y tenaces de la
historia humana? ¢No le acatan las ciudades y los poderes de esta
vida...?” Bolivar muere creyendo que ha sido destruida su obra,
pero no hay tal. Por ello, “cst4 Bolivar en el cielo de América, vi-
gilante y cefiudo, sentado atin en la roca de crear... asf estd ¢,
calzadas aun las botas de campaiia, porque lo que él no dejé he-
cho, sin hacer cstd hoy: jporque Bolivar ticne que hacer en América
todavial” Bolivar ha arado en ¢l mar, porque ha hecho imposibles.
No porque haya fracasado.

José Martf recuerda las patéticas palabras de Bolivar en su lecho
de muerte, ante el fracaso a que cree enfrentarse en la América
a la que libertd. “[Josél (José! viamonos, que aqui nos cchan; ¢a
dénde iremos?” “A dénde ird Bolivar?” —se pregunta Marti, y
contesta— “JAl brazo de los hombres, para que deliendan de la
nueva codicia y del terco espfritu viejo la tierra donde serd
mds dichosa y bella Ia humanidad! JA los pueblos callados, como
un beso de padrel A los hombres del rincén y de lo transi-
torio, a las panzas aldeanas y los comodos arpagones, para que a la
hoguera que fue aquella existencia, vean la hermandad indispensa-
ble al continente y los peligros y la grandeza del porvenir amc-
ricanol” ¢A dénde ird Bolfvar? |A la Américal [A nuestra Américal
La América de Bolivar y de Martf. A la América que hari suyos,
asumird, a esos hombres llama. “1Asf, de hijo en hijo —concluye
Marti— mientras la América viva, el eco de su nombre resonard
en lo mds viril y honrado de nuestras entrafias|”2
N

* “Simén Bolivar” discurso en la Sociedad Literaria Hispanoamericana, 28
de octubre de 1893, Ibid., 11, pp. 71-77.
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